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وَما ار سی آی لاانرہھا عن السوہ قال ذلك علیہ السلام : ہضیا لنقسہ الورة عن کل ۔وء 
وتواضماللہ تعالی وتاشیا عن الثزكیة والاعججاب باہا علی اسلوب قولہ صل القہ قەالی عليه وسل : وأناسید 
بولدآدمولافخری(١)‏ آو تحدیثا بنەمة القہ آعالی وابرازا لسرہ المکنون قی غأن أفالالہباد أی لاآنرھباعن 
حرث ہی۔ ھی ۔ ولا آسند ہذہ الفضبلة لھا بمقتعنی طعھا من غیں توفیق ءن اللہ سبحانہ بل إنھما ذلك 
بتوفیقہ جل ثأنہ ورحتہ ء وقبل : إنہ اشار بذک لی آن‌عدم المرض لم بکن لعدم ایل الطیمی ہل حوف 
اقہ تالی بن الس کے البشریة لی من جانہا نفسی فی حد ذاتما َإلَأمارهی لکثیرة الامر فر اوہ 
أی بحنسہ , وامراد نما ایل وہ مسةمملة ففتحصیلپا القوی واللّلات . وف کر من|انفاسیر 
آنہ علیہ السلام حین قال : (لیعم آنی لم اخنہ بالغیب) قال لہ جبریل عليه السلام : ولاحین ھممت ؟ فقال : 
(وماأہری" نفسی) الخ ء وقد أخرجہ 0 کم ف: بخہ , واین‌مردویہ بلفظ قریب من ھذا عن نس مرفوعاء 
وروی ذلك عن ابن عباس , وی سار ران ۔ وغیرم وھو ان مس یسل می علی الیل 
الصادر عن طربق الشہوۃ البشر یة لاعن طر یق الە زم والقصد ء وقیل : لام 'مائع سس آنحەل علل الاو ہفال 
نہ صغیرۃ وھی تحوز علی اللانیاء علیہم السلام قبل الئہوۃ ہ و یلنزم نہ علیہ السلام لم یکن إذ ذاش نیا ۔ 
بوالزمخشری جمل ذلک وماآشیپہ من تلفیقاذبطلة وبہنہم عل اق تعالی ورسولہم رارتمضاہ وہو ا حری بذلگ 
ایننشیر وعرض بالمترلة بفولہ : وفلک شا البعللة من ہی طالفة لإ لأمارحمَن با قالان عطیة : 
الجھو رع أنالاستنا ا.منقطعء(ما)مصدریة آی لکن رمة ربی ھی الق تصرف عنا السوہ علیحد ماجوز 
فی قولہ سبحانہ : (ولاہم بنقذون إلا رمة منا) وجود أن یکون استثناء من اعم اللاوقات و(ما) مصدر یذ 
ارفیة زماة یھن آبارۂ با دق کل وقت لا فی وقت ره رق وعصت والنصب عل الظرفة لا 
علی الاستثناء ا توم٠‏ لکن فیہ ااتفریغ قی الاثبات وا مہورعلأنہ لابو ذإلابمد النق اوشہہ , نعم اجازہ 
پەعضھم قی الائبات ان استقام المعنی کقرأت الا یوما جمعة . وآورد ع لی ھذا بأنہ یلزم علیہ کون تھس‌یوسف 
وغیرہ من الانییاء علبھم السلام مائلة إلی انشہوات فی کثر اللاوقات إلا.[ن بحمل ذلك علی اقب النبوۃ بناء 
علی جواز ماذکر قبلھا ڈو یراد جس النفس لاکل واحدةء 
ونعقب بان الخبر غیر ظاہر لان الاستئناء معیارالعموم ولا ہرد ماذکر رأسا للان افراد ہمنے الاوع 
ااشریاعترافا بالمجز لولاالعصمة علی ان وقت الرحة قد یعم العمرظہ لبەضھماھ ء ولەلالاول الانتصار 
علی مات حبز العلاوۂ فنأمل ء وآن یکون استٹناہ من‌النفس آومن الضمبر اللسنتر فی آمارۃ - الراجع إلیہا 


)١(‏ دری وولا فخزہ پالمجمات من فوق ومہناہ الکلام الباطل اھ ملہ ٭ 








































تفسیر قولہ ثعالی :(ان رفیغفور رحم) و 
آی ل نفس أمارۃ بال۔وء إلا لی رحھا اللہ تعال وءصمھا عن ذلك کٛنفمیأومنمفعول ۔أمارف لمحذوف 
أی أمارۃ صاحبہا إلا مارحمہ اللہ تعالی ء وقیہ وقوع (ما) علی من یەقل وھو خلاف ااظاہر : ولینظر الفرق 
ذلك بینہ وہین انفطاع الاستتناء پر نر ور حم )1٦۴٥‏ عظبم پنذرۃ فبنفرمابہتریلندوسبذتضی 
ام فی الرحة فیعصمپا من ا جمریان على وجب ذلك ء وألاظھار فی مقام الاضیار مع التعرض 
لعنوا ان الربوبیة لترییة مبادی* للنفرة والرحمة ء ولعل تفدیم مایفیدالاوی علیمایفیدالثایۂ لان التخلة مقدعة 
علی التحلبة و ذہب الجیائی واسنظورہ ابو حیان لی أن (ذلك لیەلم) لی ہنا ءن کلامم رآ الەزیز ء والمەنی 
ذلك الاقرار والاعتراف بالحق لٍ لی لم أخنہ و | کذب علیہ فیحال غرم وما آبری, نی مع 
ذلك ەن البائة حیث قلت ما قلت وفملت بہ مافعلت إن کل نذس امارۃ بالسوہ إلا نهسا رجھا اللہ تعائی 
بالەصمة کنفس یوسف علیے السلام إن ری غفور من استغفر لذنبہ واعترف ب رحم لہ۔ وتعقب ذلك 
صاحب الکشف بأنہ لیس موجبہ إلاماتوہم من الا تصال الصوری ولیس بذاك ء ومن آبن ما أن‌تقول: 
(وما آبری, نقسی) بعد ما وضح ولا کشیة اللاباق آنہا امھایرجع الیماطمھا ورمھاء 

ومن الناس من انتصر لہ بأن أمر التعلیل ظاہر عليهم وہو علی تقدیر جەلہ من تلامہ علِه السلام غبر 
ظاہر للان علم المزیز بآم یکن منہ ماقرف بہ إِنا بسندعی الختیش ہطلقا لاخصوص نق دیمہ علالەروج 
حین طليه الملك والظاعر ع ذلك التقدیر جعفہ لہ . وأجیببأنامراد ادلتامر علہ عاتم وجہ وہو بستدعی 
ا خصوص ء ویساعد عی [رادۃ ظھور الع آرے اصل الەل کان حاصلا للەزہر قبل حین شهد شاعد من 
اھلپا وفیہ نظر . ویک آن یقال : إن قیالنابت وتقدیم النفنیش ع لیا حروج منمراعا حقوق الەزیز مافزہ 
ے ل]یخر من جنسه قیسل ظھور بطلان ماجملہ سیرا لہ مع ان ا ملك دعاہ الہ ء و یترتب على ذلك عله 
بائہ مرحخنہ قشی۔ من الاشیاء اصلا فضلا عن خیائتہ ف اھلہ لظٹھور آنہ علیہ السلام إذا لم یقدم علی ماعسی 
ان یتوم ان نمض ۔شا آبرمہ مع قرۃ ااداعی وئوفر الدواعی فھو بمدم الاقدام علی غیرہ آجدر وأحری ء 
قالملة القنبت مع ماتلاہ من القصة ھی قصد حصول الہ بآنہ عليه السلام لم یکن منہ مابخون بہ انا ءا قان 
مم ما ععاف علیہ ء وڈاش الەلم سا یقرب علی ماذ کر لاعلی اثنفتیش ولوبمد ا حروج ۂالایغی ؛ أوبفال : 
إن افراد لیجری علی موجپ العلم یما ذکر بناء علی التزام آنہ کانقیل ذلك عالسابہ الکن لم پھر علیموجب 
علبہ ولا ما <بے علیہ السلامفیتلافی تفصیرہ بالاعراض عن ثقیح أمرہ أوبائثناء عليه لیحلی عنداللكہ 
ویعظلمہ تاس قہنع من دعوتہ أشجارہا ونمری فأردیة القلوب أنہارھا ء ولاشك آن هذاما یقرتب عل 
تقدیم التفتیش نا فعل ء ولپس ذلك ما لا ہلبق بأنہ عليه السلام بل اللّانیاء عایہم السلام کثیرً مایفعلون 
عثل ذلك فی مبادی أمرھم ؛ وقد ان :ینا صلی اقہ تدال عليه وسل یعملی الکافر إذا ان سید قوەہ ماباطیہ 
قرویجا لمرہ ء وإذا حمل قولہ علیہ السلام لصاحبہ الناجی (اذ کر عند ربك) علی مشلھذا ا فمل أبوحیآن 
تتاسب طرفا الکلام آشد تتاسپ ء وکذا لوحل ذاك علی ما اقتضاہ ظاہرالکلام و ثظافرت علیہ الاخبار ء 

رقیل: ھن : إِن‌ذلك لثلا یقبح الم آمرہ عند الالك ننحلا لامضاء ماقضاہ ء ویکو نذل منقبیلالسی 
قیتحقیق اللفتضی لخلاصہ وہذا من قبیل الندمیر ثرفع المانم لفن ء۔ا لاپلیق بجلالۃ شأئہ علیه السلام ء 





























٤‏ تفسپرروح المانی 
ولعژالدعاءباللنفرة یا حبرالسالف علىھذا إشارۃ إل اذ کر :و یقال : نہ علیہ السلام [نمسا لیعاتب علب 

ا عرقپ علی اللاول لکوئہ دونہ مع آلہ قد ہلغ 'اسیل الرق ء ولا یی ان عودہ علیہ السلام انا یستدعی 
آدنی تاب بالنسبة إپی منصبہ ہمد أن جری ماجری فی غایة البعدء وەن ہنا قبل : الاولی ان پحعل ماتقدم 
پا تقدم ویحمل ہذا علی أنہ علبہ السلام راد بہ تمھید أمر الدعوۃ الی اللہ تعالی جبرا ما فعل قبل واتباعا 
خلاف الاو بالنظر لی مقامہ پالاولی , وقیل : فی وجہ التعلیل غیر ڈلك ء وأخرج اہن جربرعن!ہن‌جریج 
ان ہذا من تقدیم القرآن وتأآغیرہ وذھپإلی!ٴئەمتصل بقولہ ( فا۔ئلہ ما بال النسوۃ اللاتی قطمن أبدین)ا لح 
وبرد علی ظاہرہ ما لایخ فتأمل جہیع ماذکرناہ لنکون علی بصیرة من آمرك , وف روایة اابزیعنابن کایر. 
وقالون عن نافع آنہماقرآ ( بالسو ) علی قاب ا امہ واوا والاغام بقل اللث اتوہ تق 
اجلہ عاصا لإ لَفُسی ) وخاصا بی لق ف الکلام اچاد أی نوا بہ ا الخ ء وحذف ذلك 
ثلایذان بسرعة الانیان فکاٴن یکن بینہ وبین الام باحتضارہ عابہ السلام وا حطابِ معہ زمان أصلا ء 
لم یکن حاضرا مع النسوۃ فی انجلس ا زعمہ بعض وجعلامراد من ہذا الامر قربوہ إلی ء وااضمیر امستکن 
فی (کلہہ) لیوسف علبہ السلام والبارز لاملك أىفداظم برسف علیہ السلام اللك اثر ماأتاەفا۔تنطقەورأی 
حسن منلقہ بما صدق ا بر ا بر واستظھر ف البحر کون الضمبر الڈاول للەلگ والنانی لیرسف أی نا 
کل اللك ورای حسن جواہہ وحاورتہ ل8ل إِلك الْومَلَہ مکی در مکادومارلة رفینة لغ 4 
منرتمن عل یکل شیە ٤‏ وقیل : آمن من کل مکروہم والوصف بالامانة هو الاہاغ الا کرام ء و(الیوم) لی 
معبارللسکانة واللامانة بلھو آن‌التکلم؛ وا مراد تحدیدمیدہمااحترازاع نکونہما بمدحین ء وف اختبارلدی۔ 
عل‌عند ما لاخفی من الاعنناء بانہ عليه السلام ء وکذا فی اسمیةالخلۃ وا کِدھا۔ روی أن الرسو! 



































لی اجب !الك !لن بلا معاودۃولق عنك ثیاب السجن واغتسل و ااییں ٹیاہا جدداً نفعل قدا قام لیخ رحدعا 
للاھل الدجن اللھم ععلف علہم قلوب الاخیار ولا نمم علیہم الاخبار فہم اع الناس بالاخیار فی فل بلد محر 
خیرج فکتب علی الباب ہذہ منازل البلوی وقیور الاحیا۔ وثمانة الاعداء وتجربة الاصدقاءء فدا رصل [ل 





پاپ املك قال : حسی ری من دنیای وحسی رف من خلقہ ءز جارا وجل ناژكک ولاإلہهغیرك, فمادخل علی 
ا ملك قال : اللھم إنی اسألك بخیر منخیرہ واعوذ بگك وشر یرہ مم سلم علیہ بالمریۃخاللہ ا ملك: 
ماہذااللسان ؟ ققال : لان می اسمعیلءئم دعالہ بالمب انَة تقاللہ : وماھذا اللسان أیضا؟ فقال : ھنا لسان 
آبائیء رکان مك بعرف سہمینلساناً فکلمہ بہا فاجاہ هی میمھافتعجب منہ وقال : ابھا الصدیق (نیاأحب ان 
آسع ر یی منك فسکاہا علیہ السلام للہ لبق مارأی لم بخرم منہا حرفا. فقال الملك : أعجب من ؟أو یلگ 
[باھا مەرفنک نما أجلسہ معہ علیااسر پر و فو ضالیه أمرہ ء وقیل : إنہ أجلسەقبل أن بقص الر3یا, وأخرچ 
این جر عن‌ابن!۔حق قال : ذکروا أن قطمیر ہلك )١(‏ فی تال اللبالل وأن الملك زوج )٢(‏ یوسفاأمرآتھ 
راعیلقالما حین‌ادخلت علیه: ألیس‌ھذا خبرا ما کنتتریدین؟ فقالت: ابھا الصدیق لاتلی فان یکنتامرأۃ 
سے سج شس سش_-صص س۔سہں__صصںغ۔س ےس صے‪_۔_۔۔سٹٹس/ 








قی روایة أن ا ملک عزلہ رنصب یوسف علیہ السلام منصبہ اھ منہ (ی) ران ذلک علی الفور بنامعار 
آن لم نکن المدة ن دتھم آعمنہ 





تفسبر قولہتعالی : (اجعانی عل عزائن الارض) الح ۰ 
کا تری حسناء جملام نا مة قی ملك ودئیا وفان صاحی لایأتی النساء وٴ نت پا جعلك اللہ ثعا ی فی حسنكث 
وہرئٹك فغلبقتی نفسی على مارأبت فیزعمون أنہ وجدھا عذرا۔ نأصابھا فولدت لہ رجلین افرائوییغا٭ 

أخرج الحکی القزمذیعن وہب ا اصاہتامرأة العزیزحاجة نقیل ما : وأ ٰ 0 
قسألیہ فأ۔تضارت الناس فی ذلك فقالرا: لاتغم انا خخافہ عایك قالت : تا إنی لاٴ 
فأادخلت علیہ فرآتہ فی ءا۔کہ فقالت ؛ الد لت الذی جمل العبید ملوتا بطاعته مم نظرت إل نفسھا فقالت : 
الد لقہ الڈی ججعل املوك عبیدا بمعصیتہ فقعتی لماجمیع حوائجھائم تزوجبا قوجدھا بکرا اخبرہ 

بوفی روایۃ انا تعرضت لہ فی الطریق ققالت ماقالت فەر فپا فتزوجھا فو جدھا برا وکان زوجھا عنیناء 
وشاع عند القصاص أنہا عادت شابة بِكرا کرام لہ علبہ السلام بعد ماکانت ٹیا غیر شابةء وھذا ما 
لا اصل لہء وخبر تروجھا أوضا عسا لارعول علیہ عند انحدئین ء وع نر ضئثبرت النزوج فظاہرخب ا حکم 
آنہ نا کان بعد تعیونہ علیہ السلام ما عین لہ من ڈمر ال حزائن م قیل : وپعرب عنہ قولہ تعال : 

لق ائجعقی لی ئن الڈزض بے لی آرض مصر ہ وف ممناہ فول یدھم ی آرضك الی تحت 
7صرفك ء وقیل : آراد بالارض الجنس ومخزانہا الطمام النی پخرچج متھاء و(علی) متعلقة علی ماقیل۔ 
یمستول ۔ مقدر ہ والمی وی علإأمرھامنالابراد وااصرف لان حفبظ) ما من لایستد‌تھا (عٔي6٥)‏ 
بوجوہ التصرف ذیباء وقیل : بوقت ا وع ء وقیل : حفیظ الحماب علم یالالسن , وفیہ دلیل عل جواز 
مدح الانسان نقسہ با حق [ذا جہل أمرہ : وجواڑ طلب الولایة إذا.نان الطالب ن یقدر علی |قامة المدل 
بواجراء أحکام الشر بعة ون فان من ید ا ماتر و الکافر ء وریما بب عليه الطلب إذا توفف عل ولایتہ 
إفامة واجب مثلا وکان متمینا لذلك ء ومافی الصحبحین من حدیث عبد الرحن بںحرۃ قال: وقالرسول اق 
صلی اقہ تما عليه وسلم باعبد الرحمن لا نسأل اللمارۃ فانك إن آوتینہا عن مسألة وظت الیہا وإن أعطیتما 
نمن غیر مسأل اعنت علیہا ہ وارد فی غیر ماذکر . وعن بجاھد آنہ أسل اماک علی یدہ عليه السلامء ولەل 
[ثارہ عليه السلام لنك الو لابة خاصة إنما کان للغیام جا ہو ام أمور الساعااة إذ ذاك من تدبیر أمر السٹین 
لکوتہ من فروع تلك الولایة لانجرد موم الفائدة وا قیل ٭ 

وجاہ فی روایة أنالللكماکلمە علیہ السلام وقص رژ یاہ وعیرھا لہ قال : ماتری با الصدیق ‏ قال: 
تزرع فی سی الحصب زرعا کثیرا فانکك لوزرعت فیہا علی حجرتبت وتینی الخزائن وتجسم فیہا الطعام بقصبہ 
بوسئملہ فان أبقی لہ ویکون القصب علفاثلدواب ناذا جاءت السنون ہمت ذلك فپحصل لك مال عظٍم ‏ ققال 
اللك ‏ ومن لی بہذا ومن بجمممہ وبییمہ ی ویکفیی الممل فی ؟ فقال : (اجعانی عل خراان ال٘رض) الخ ء 
والظاھر آنہ أجابہ لذك حین سالہء وإنا لم یذکر ]جات لہ علیہ السلام إہذانا بأن ذلك آمر لامرد لە نی 
عن التصریجح بہ لاسیا بعد تقدیم مائندرج تحت أحکام الملطنة جمیعھا . وأخرج الاعلی من اہن عباس قال: 
و قال رسول اللہ صل اللہ تمال عل ول پرحم اقہ تعالی آخی یوسف لولم یقل : (اجعلنی علی خزائن 
الارض) لاستعملہ من ساعتہ ولکتہ أخرذلك سنة > لم نہ کا روی عن ابن‌عباس ۔ وغیرہ قوجہ وخدمہ 
بخائمہ ورداہ ہمپفہ ووضع لہ سریرا مز ذھپمکللا بالدروالبافیت طولہ ثلائون ذراعا وعرضہ عشرۃ أذرع 














: تفسیر روح العاق 
ووضع علیہ الفرش کے رب علبه <لق من استبرق فقال علیہ السلام : آما السریر ف٘شدبہ مل کک وأماا حاقم 
فادبر بہ أمرك وأما اتاج فلیس من لبامی ولا لباس آہائی فقال : قد وضعۃہ |جلالا اك واقرار! بفضلك ء 
فجلس علی السریر ددائال الملود و فوض الرے آملك أمرہ وأفام السدل یضر وأحبت الرجال والنساءء 
دباع نت أمل عصر فی سی القحط الطمام فی لنة الاولی بالنرامم والدنائیر حی میق شی وف اثائیة 
با لی وا واہر ء وف اثااللة بالدواب والمواشی ؛ وق الراہسےۃ ابید والجواریں وق الحاسة بالضباع 
والمۃار ء وی الساد۔ة بالاولادع وف الساہمة بالرقاب حتی استرقھم جمیما وکان ذلك مسا بصح فی شرعوم ۔ 
فقالوا : ما رابنا کالیوم ملکا أجل واعظم نہ , تفال للماك ؛ اف رأیت صاع اللہ تعای فیا خولی فا 
ری فیھژلاء ؟ فقال الملك: الری رأبك ونحن ك تبع فقال : انی أشھد الہ تمال رأشھدك انی قد اعتقاہم 
ورددت الیھپ ھلا کہم 
پولمل آلحکمة فی ذلك اظھار قدرتہ وکرمہ وانیادہم بعد ذلک لإمرہ حق بخاص اپانہم وتبموہ فیا 
یأمرہم بہ فلا یقال : ما الفائدۃ فی تحصسیل لک الال العظیم ٹم اضاعتہ ؟ وکا عليه السلام ف,تلك اللدۃ فا 
پروی لا شبع من ااطمام ققرل لہ : أتجوع وخزائن الارض یداد ة فقال : آخاف إن شبەت آی الجائم 
بوآمر علیہ اللام طباخی الماك أن بجاو غذاءہ نصف اانہار وآراد بذلك أن یذوق طعم الوع فلا ینی 
ا اع ےقیل : وم جعل اللوك غذھ نعف التبار وقد آشار مرحاہ ال +71 تہ مزالملك المظیم 
بقولہ جل وعلا ۰رکتك ای مثل راد (عتنا رت 1 أی مال انف الارّض 6 
آی أرض مصر ء روی أناکانت رب ین فرسخا فی آربمین ء وق التعبیر عن اجمەل 1م۔ذکور بالنمکین ق 
الارض مسندا ا ی ضعیرہ تعا لی من تشریفہ علیہ السلام والمیالنة نی ڈال ولایته والاشارۃ ال حصول ذلك 
من ول الامر لا نہ حصل بعد ااسژال مالا یخفی ‏ واللام فی (لیوہف) علی مازعم بو الہفاء بوز آن 
کون زائدۃ أی مکنا یوسف وأن لا کون کذاِك والفعول محذوف ای :کنا لہ الامورء وقد مر لك 
ما یتضح منہ اطق ليبوَا با ینرل من قطدھا و بلادھا لإ حيْك يہ ظرف یتو +وجوژانیکون 
مفمولا بہ با فی قولہ تعالی : ( اث أعلم حیث بجعل وسالتہ )و(ەنیا) متعاق بما عندہ ء وقبل : محذ وق رقع 
تعالامل عرت وقب ات (حیث) لا یتم الا بالمضاف ارہ وتقدح ا حال عل ااضاف الیە لا ہجرڑ 
واہلۃ فی موضع ا خحال من یوسف وضیر بغار ) ہء وجوز أن یکون للہ تعالی فقیه التفات ہ و بزیدءانھ 
را 2 کی فان بخلاف علہم أبوجعفر , وشییة ٠‏ ونافع (نیاء) بالنون فان ااضمیر علی ذلدقھ 
پچ بنسمتنا وعطائتا فی الدنا من اللك والخی رغیرھھا من ندم ء وقبل : افراد 
ارح ةالیرترلیی بذاد ڑ ُ بمقتضی الحکمة الداعیة الشیٹ ول اج الین ۹و) 
پل توف حم أجودہم ذ ق الننا لاساہی وافزاد ہ4 7 الایمان والثبات علی اانقوی فان ول 
سحاہ: رو واج الآخرۃ سیر للڈین ۷امنواوَقائوا فو ۷ ) قد وضع فِے الوصول وضع ضیر 
(الحسنین) وم بین صیغتی اماضی والمستقبل تنییپا عل ذلك ہ والممنی والاجرہم فیالآخرۃ خیر:ر الاضافة 























یہ لللابةء وجعل فی ت 
الرحمة اللذکورۃ ء وف ذکر ا لة الثالئة لؤکدۃ بعد دنع توہم انحصار ثمرات الاحسان فیا ذکرەرے 
الاجر العاجل ء و یفہم من ذلك ان المراد ۔عن نشاء ۔ من نشاء أن نصيه با رحة من عبادنا الذین آمنوا 
واستمروا عل التقوی . وتمقب ہآنہ خلا الظاہر ء ولمل ااظاہر حل (من) عل ماھوأءم ما ذکروحیاٹذ 
لا یبمد آن پراد بالرحمة النعمة النی لاسکو نف مقا,لةشؾنمنالاعمال وہالاجر ما کان فی فا لق شی ەن ذلك > 
ویقی آمر وضع ا موصول موضع الضمیر علیحالہنٴنہ قرل : تفضل علیءن‌نشاء ن عبادنا کٍف کانواونتەم 
علیھم املك و۔لغنی وغیرھا لا فی مقابلة ٹی۔ ونرف أجورالمؤمنین المستمرین عل النقوی منھم واعطیوم 
قی الدنیا ما نعطایہم ف مقابلذ اپھانہم واسنمرارم علی 'انقوی وما نعطیھم فی مقابل ذلك فلا انم 
العظیم المقیم خیر لم ما نموابهم فی الدنیا لعظمہ ودوامہ ٭ 

واعترض رآن فی إطلای !لرحۃ علی مابصیب الکافر عن جو االك والننی مع آنہ لیس برحة تا ٣‏ 
ںہ صحکثیر من اللّبات ویقتضیہ قوم : لیس قہ ةمال نعمة علی فافر ۔ وأجبب بآن قوہم : فی (اارحن) 
انہ الذی پرحم ا من والکافر فی الدنیا ظارق صمة إطلاق الرحة علی مایصیب الکافر من ذلغم وکذافولھ 
تعال : (وہاارسلناد (لارمة للمالمین) ظاہرفی صح: القول بکون الکافرمرحوما فی ا خلۃوأمر الاشعار سہل؛ 
وقوظم: لیس قہ قمالی نعمة علی کافر إھاقالہ البمض بناما علی أخذ ۔ مد عاقبتہا۔ فی تعریفھا . ون آییت 
ولا اظن ظم لابجوز آن یقال ِ عبرجما دک بلرحق رعابة لهائپ من رج ق موم (من) مزا نین ھ 
























بشعو 









لفاغیر قالد: ناوعا لەفق الا خرۂۃ 
من خلاق وتلا ثلايَة فانہ ظاھر فی أن مایصیب الکافر ما بلق عمل لہ وآن فی الاہبَة ماپدل علی 
ذك ولیس مر الا (نصیب برچتا اء) وقد باب باٴ٭ لملہ حل (احصنین ) علی مابشمل الکفار 
الفاعلین ما محسن کصلة الرحم ونصرۃ الظلوم وإطدام الفقبر ونحو ذك ء خصر الدلال فیا ذکر نوع 
نم إن ذا الاثر یعکر عل التفسیرالعابق عکرا بونا اذ ا٦ی‏ علیہ لائە رض فہالکافر أصلا فلامنی‌اللاوتہا 
لثر ذلك المکلام ۔ 

وعم بمضھم الاوقات فی مب ۔ولانضیع) فقال نصیب فی الدنیا والآخرۃ ولانضیع آحر الصئین 
نارق جورم عاجلا وآجلا ء وآہد بأنہ لاموجب التخصیص وأن خبر سفیان یدل علی العموم وتعقب 
بان من خص ذلك بالدایا فانھا خصہ لیکون مابعدہ تأسی۔| وبأنہ لادلالہ للخبر علی ذلك للانہ ماخوذ من 
وع الیة وفیہ مافیه . وعن ابن عباس تفسیر (المحسنین) بالصابرینہ ولملہ رض القہ تعالمیعنہ عل تقدی رسحق 
الروایة رأی ذلك وف با مقام. وأ یاماقان فالبة إشارۃ إلآنہاأعدا تعالیلیو۔فعلیه السلام منالاجر 

خرۃ أفضل سا اعطاء فی الدنیا من املك ء 

جا ْوۃيُومف کے عتارین لا آصابأرض کتمان وبلاد اش 
پعقوب علیہ السلام ما حل بأھاھا قدعا اھ ماعدا بنیامین فقا حم 


















عااصابمصرء وقدتانحل بل 
ہلتی أن صر علکا صالحا 









۸ تمسیرروح العانی 

لام قجھزوا له واقصدوہ تدتروا معانتاجون اليهفخرجواحق قدموا ءصر کُر لعل 
السلام وہوف ماس ولا ینہ لإ فَمرَلهم ) لقوۃ فہمہ وعدم مبابنة أحوالممالابقة أحوانمیومالفارتةمفارقتھ 
ایام وم رجال ونشابہ ھآتھموزیھم قی ا مالین ء ولکونہمت معقودة بھم وب مرف اأحوا مم لاسما فنعن 

القحط ء ولعلہ علبه السلامنان۔ترقآً محیئیمالیہ مایطم عن :أریل رؤیاہ, وروی آٹھم انقسبرا فی الاستثذان 

علیہ فمرفھمرأمر باتراھم؛ ولذمكقالالحسن: ماع فھم حتی: نم فواالیہ وتعقبِ ذك ف الاتصاف بآن تو سیطالفاء 

بین دخوفر علیہ وہمرقہ غم يأہی ۂلامالحسن وبدل علىآنیجرد دخولم علیہاستعقبہا ممرقةبلاملتویہتامل ہ 

مود ٥۸‏ ) ای والحال آھم منکرون لہ لنسیاہم لہ بطلول الدہدوتبابن مابین حالیهفنضه 

ومازلنہ وڑیہ و لاعتقادم آئہ ھلك ؛ وقیل ؛ [نمالریمر فوہل> عليه السلامأونفھم موتف ذریا حاجات بیدا 

نہ وظمبمبالواسطلۃ ہ وقیل : إن ذلک لح أنہ سبحانہ م بخلق المرفان ق قلو بھم تحقیقا ما اخیرانہ سیلیہم 

ہأامرہم وم لاہشمرون فکان‌ذلكمعجزۃ لہ عليہ السلام م وقابلالممرفة بالاسکادعل ماھوالا۔تعمال الشاتعء 

فعن الراغب امعرفة وامرفان ممرفة الشیء ہنفکر فی اثرہ فھو أخصمن الم ء وآصلہ من عرفت أیىاصیت 

عرنہ أی رائحتہ ویضاد اللعرفة الانکار وألەم ا جھل ء وحیث فان إنکارم لہ علیہ السلام آمرا مستمراف 

حالی اشحضر وامقیب اخبر عنہ بااۃ الاسمیة بخلاف عرفانہ عليہ السلام [باہم ء 

مدلَا تمرم بنھازمل) اصلحم بسدئم وأرقر رکائہم بسا جاڑا لاجلہ ء واعلہ علیہ السلام (نغا 

باع لی واحد منہم حمل ہمیر شاروی أنہ علیہ السلام کان لایع أحدا مناممتارین | کثر من ذلك تقسیطا 
بین الناس وفیا بأتی ان شاءاللہ تعال من قوغم : (ونزداد کیل ہعیر) مایژیدہ ء وأصل ال جھاز مایجناج اليھ 
المسافر من زاد ومنام ؛ وجھاز العروس ماتزف بہ إلی زوجھا ء وامیت ماعتاج الیہ فی دفته * وقریء بکسر 
ا٣میم‏ لق اٹونی بأخ لکمن ایگ وم یقنل باخیم مبالقة ‏ اظھادعدم معرفته لم کاٴنہ لاہدری من 
ہو ولو أضافہ اقتضی معرفتہ لاشعار الاضائ یه ء ومن ہنا قالوا فی آرسل غلاما لك : النلام غبر مەروف 
وق رسل غلامك معروفی بینك وبین مخاطبك عہدفیہ ٍ ولملہ علیہ السلام (نسا قال ذلك ل.اقیل :من 
آنہم سآلوہ ملا زائدا علی اناد لہنیامین أعطاہم تك وشرط علہم أن بأتوہ بہ مظاہرآّلھم أنہ رید أن 
یعل صدقہمء وقیل: انہم ما رأوہ فکلموہ بالمبر یف قالا ٣م‏ : من آتم فائی آنکر کم ؟ فقالوا: نحن فقوم 
من ہل الام رعاة اصاہنا الجھد فجٹنا نمتاد فقال : لمالکم جنتم عیونا تنظرونعورةۃ بلادی قالوا : عماذ اقہ 
اسمہ بعقوب قال ؛ کأتم ؟ قالرا: کناائی 
: : ناب ن‌الحادی عشر؟: قالوا: ہو عند أیه یقسلی 
پہ عر‌امالك . قال: فن پشہد لکم انکم لستم عبونا وان ماتقولون حق ؟ قالوا: نحن یلاد لایع رفا فہااحد 
قیشھد نا قال : فدعوا ہنضکم عندی رعینة وائٹوتی بأخیکمءن أبیکم وہر بحمل رسالۃ من ایم حیآصدقعم 
فافۃعوا فاصاب الفرعقثمون :وقبل : إنەعلیەالسلا ہو الدی اخنارہ للانہ ان أحمنہم راب فیه ء والمشھور 
نالاحمزیپوذا غخلفومعندہ, ومن ھنا یمم سببعذا القل . وتعقب بأنہ لایساعدمورود الامربالاتانبہ 




























تمسیرقولائعای : (ألاترونأنی اوف الگیل) الخ ۹ 
عند الجھیز ولا الحٹف علیہ بایفاء الکیل ولا ؛لاحسان ق الانرال ولا الاقصار على منع اانکیل من‌غیر ذقر 
الرسالة عبأن استہقاء شمسون لو وقع لکان ذلك طامة یی عندھا کل قیل ء رقال بمضھم : |میضفالخراشیالہھ 
علی بہت اخوتہ بحملہم جوا۔یسں إلا أن یقال : إن ذلك کان عن وحی ٭ 

وقال ابن امیر : (ن ذاك غیر صحیح لالہ اذا ظتھم جوامیں کیٍف بطلب منہم واحدا من إخوتہم 
وما فی النظم الکر یم بخالفہ وأطال فی دذلك . وتمقب بأنہ لیس بئی۔ للاتھم ما قالوا لہ : [نہماولاد یعقوب 
علیہ السلام طلب أخاہم وبہ یتضح ا حال . وأخر ج ابن جریر ۔ وغیرہ عن ابن عباس آنہم لما دخلوا عليه 
علے السلام نمرفھم وہم لہ منکرون جاء بصواع اللك الی کان یشرب فیہ فوضمه عل یدہ فجعل اباڈرہ 
و یعان وبنقرہ ویطن فقال : إن مذا الجام لبخبرنی غبرا ہل فان لک اخ من ایم یفال یوسف وفان آبوء 
بحبە دونکم وانکم انطلقتم بہ فالینموہ فی ا یب وآخبرنم أبا کم أن الذئب أکاہ وجتم عل قعیصہ ہدم 
کہذب ؟ قال : فعل بەضہم بنظر الی بەعض ویمجبون أن الجام بخبر بذلك ء وفیه مخالفة الخبر السابقء 
وف اباب أغبار أخر وکلہا معضطاربة فظبقصر على ما حکاہ اللہ تمالی ء۔ا قالوا لیوسف علے السلام وقال : 
ال تن أئی أوف اك آئمہ لکم ہوانارصیقۃالاستقبادمع کرنھذا کلام بمد النجھیز لدلالۃ 
علی ان ڈلك عاد مستمرة لإ وأ عَير ان ۵۹م جلة حالة ای الا قرو ن آنی اوفالکیللکم ایفاء 
عستمرا والحال ات فی غایة اللاحسان فی انزالنکم وضافتکم وتان الامر کذلك , ویفھم من قلام بمضھم 
التسمیم فی اخلتین محیث یندرچ فی ذلك ااخاطبون ء وتخصرص الروبة بالایفاء لرقوع الخطاب ف 
أنائہ ء وأما الاحسان فی الانزال نقد تن مستمرا فیا سیق ولحق ولڈلك أخبر عدہ با ملة الامیة ٤‏ 
ولم یقل ذلكعلبہالسلام بطریقالامتنان بلسشہمعلى تحقیق ما أمرہم بہ : والاقتصار فی الکیل علی ذکر الایفاء 
5 معاملتہ عليه السلام ممھم فی ذلک ثعاملتہ مع غیرھم فی مراعاذموا۔ المدل ء وأماااضیافةفلیس الٹاس 
فیا حق تخصہم فی ذڈل جا بشاء الہ شیخ الاسلام لن لقاری بہ لے تل عندی )ایعاد اہم علی 
عدم الائیان ہ ء ولفراد لا کیل لکم فذالرۃالاخری فضلاعن ایفاہ پ ولا تقربُون ٦٠٦م‏ ا لاتقریونی 
بدخول بلادی قطلا عن الاحسان فی الانرال والتضیافة ء وھو [ما نہی أُو نی معطوف عل التقدیرین علی 
ا جزاءء وقیل : ہو علی!لاول استتناف اثلا یارم ععاف الانشاء علی ا بر . وآجیب ہآن الەەاف مغتفر فیه 
لان الٹھی یقم جزا.ء وفیه دلبل على انہم قانوا علی نیة الامتیار مرۃ بعد آخری وأنذلك خان ہملومالمعلیه 
السلام ء والظاھر أن ما فملہ ہعھم نان بوحی والا قالہر یقتعضی آن بیادر إلی أیەو یستدعبہلکن فقہ سبحانہ 
آراد نکمیل أجر یعقوب فی علتہ وھو الفعال لما برید فی خلیقنہ إ قاوا ستراود لہ ابآٴ)م ای سنخادعہ 
ونستمیلہ برفق واجتہد فی فلكء وفیہ تنه عل عزۃ المطلب وصعوبةمالہ ٹزو لََاّردَ ۹۹ بج أی انا 
لقادرون علی ذلك لا نتمایا ہہ آو انا لفاعلون ذلك لا حا ولا قرط فیه ولا توانا وا جة علیالاولذیل 
پوکد مضموذا ا الاو وبحقق حصول اموعودمن إطلاق امب ۔أعی الفە بل علی السیب۔أآعّی 

(م-۴-ج۔ ۱۳ ۔ نفسیر روح الماق) 





























سی تفسیر روح ا عاتی 
القدرۃ 6 وعلی؛لثانی ھی تمحقیق للوفاء بالوعد ولیس فبه عابدل علی آن اموعود یحصل اولا م 
2ل پ پوسف علیہ السلام ‏ ہم لندانہ الکیالین کا قال قادة ۔ وغیرہ أولعوانہاموظفین 
لحدمتہ نا قیل ء وہر جمع فی أو اسم جمع لہ علی قول ولیس بئی۔ ء وقرأ |کثر السبة ( لفتینہ )وھوجع 
قلقلہ ‏ ورجحتا! ال بأنہا أرفق بقولہ: ا اجعلوا بضَاعم فی رحاظیم مم فان الرحالفیہ جم کثرةۃ 
ومقابلة ایمع بالحع تقاعضی انقسام الآحاد علی الأحادفرنبنی أنیکرنفی عقابلہ صیفةجمالکٹرۃ ہ وع الفرادة 
الاخری یں :مار أحدا مین للا“ خر . رویآنہ عليه السلام وقل بکلی دحل رجلا یعبی فیہ بضاعتممالی اشتروا 
بہا الطعامموکانت نعالاوادما ‏ واصل الضاعة قطءذوافرۃ من الال تقتنی المراد بہاہنا ئمنءااشتروہء 
والرحل ماعلى ظہر اط رکوب من متاع الرا کپ وغیرہ ا نی البحر , وقال اثراغب : ہو مابوضع علی الہمپر 
الرکوب مم یعپر بہ تارۃ عن الہعبر وأخری جا بلس علیہ فی امنزل وبچمع ق الفلة علی آرحلة ء والظاءر 
ان دا الام کان بعد تجھیزہمء وقیل : قبلہ یہ تقدیم وتأخبر ولاحاجة الہ ء و(ھا فمل علیہ السلام ذلك 
تفضلا علہم وخوفا أن لایکون عند أبیہ مابرجعون بہ مرۃ أخری ول ذاكلنحقیق‌ماہتوخاہ ءنرجوعہم 
بأخیہم 8 نوذفف بہ قولہ: ل ك يف ا بعرفو نس ددھا والتکرم بذک مل ۔علی ظاھرھا 
برفٰیالنکلام مضاف مقدر : ومحتمل أُنیکون العنی لکی یعرفوہا فلا بحتاج لی تقدیر رہوظاھر التعاق بفولہ: 
ال جوع وتفریغ الاوعیة قطماروأمامم رن 
حت النگرم فی ردھاوإن کات فی ذاتہاغی مقیدۃبزلك لکن گا کانابند ازھاحفقیدت بل هی جون ٦٦٢‏ 
حسما طلت منہم ء فانالنفضل باعطاء اابدلین ولاسیا عند اعواز اابضاعة من قوی الەواعی إل الرجوع ء 
بوقیل : اما فعلہ علیہ السلام ما نہ لی من انکرم أن یأمذ من آبیہ واخو تہ مُنا وہو الکریم ابن الکرم 
وہو کلام حق فی نفسہ ولکنآباہ التعلبل!ەمذکررء ومثلہ فی ہذا مازیمه ان عطِةءنر جوب٠‏ 
عليه عليه السلام فی اك الك 
قعل ذلك تولئة لعل السقاب 1 
علیة ا مل المذ کور الرجوع بآن دیاتہمحملوم علی رد الیضاعة لاحمال آنہ لم یقعذلكقصدا أوقصدا التجرة 
۔ فیرجعون ۔ علی ھذا امالائم وإما متعد , والعی برجمونھا ای پردونھا ء وفیه أن عیئة التعییة تنادی بأن 
ذلك بطریق التفضل فاحنیال غیرہ فی ای البحد ‏ ألاتری أنہم کٍف جزموا بذلک حمؾرأوھاو جعلوا ذل 
دلیلا علی النفضلات السابقة وا ستحبط بە خبراً ن شاءلقہ تعالے 
3ا رجا لل ایم را یا لا مم تَا یٹم أی حم مہ بمد الوم انم نذھب بأخینا 
پلیاءین حیث قال لنا الملك , ( نل 7أتوی بہ فلاکی۔ل یکم عندی ) والتعبیر بذلك ما ذکر مجاز وائداعی 
لارتکابہ آن لم یقع منع ماض وفبہ دلیل علی کون الامتیارمرۃ بمدآمخری کان معھودا بیٹھم د بینہعلیەالسلامء 
وقیل: ان الفعل علحقیقنہ ولمراد منع ان یکال لاخیھم الغائب حلا آخر ورد بغیرہ غیر حەلبناء عل روایۃ 
آنھ علیہ السلام لم یسط لہ وستا لکرس ماع مبنہامین الی مصرہ وفیہ (یفان بأنمدارا شع علعدم 








































آفضیر قولہ تعالی : (ڈرسل مسا آخانا نکتل) الخ ۹۱ 


کونہ سھم ڑا أی من اللمام مانحتاج البه ء وەو جواب‌الطلب : والاصل برفع الائع ونکتل 
فا راب ھو یرفع إلاأہ رفع ووضع موضعہ پقتل لانہ سا علق الع م الکیل ہمدم انان أخہم کان 
ارسالہ رفا لذلک امانع؛ روضع موضمہ ذلِك لا لقصودء وقیل : آنہ جی۔ بآحر الجز زین ترتیا دلائۃ علی 
آوفیا الف وأصل هذا الفعل نکتیل علی وزن افعیل قابت آیاء الفا تر کھا وانفناح ماقہلھا نم حذفت 
لالتفاء السا ک:یز , ومن الغریب أنہ نفل السجاوندی : سال المازنی ان االسکرتعندالواق عزوزن نکتل 
فقال : نقمل فقال امازنی : فاذا ماضيہ کتل تخطأء علی آبائم وجه ہ وقرا حزة . والکسائی (یکتل) یاء الغِیة 
علی اسنادہ لاخ مجازا للانہ ۔ہب للاکتیال آو یکنل آخوہا فینضم اتیالہ إل ا کتبالناء وقوی ابو حیان بہذہ 
القراءۂ القول ,ہقاہ من علیحقیقتہ ومنلہ الامام ال 0 اسیا وو وا بد لا 
قد بالدوا فی ذلك نا لاعخی ء وق بلاغ ارول خی حالہ ۔آسماادغلوا علی أیھم علیەالسلام 
سدواعليہسلاماضیفا فقازھم: ا یم مت شون تا نقا 
جثناك من عند ام اعظم الناس ملکا لم پر مللہ علما وحکیا وخشوعا ومکینة ووتارً ولئن کان لگ شبہ فانہ 
هك ولکتا آھل بیتخاق:ا ایلاء إنہ انہمنا وزعم أنە لایصدقتا جی ترسل 
عن <زنك وما الذی ؟حزنك وعن سرع 'اشیب اليك وذھاب بصرك وقد 


نأ بأخینا فارسلہ معنا نکنل و إنا لہ لحافظرن حی ناد 





































این برسال منك تغیرء 
منا الکیل فیا بستقبل ِن 
ومن 2 لی استفھام اسکاری 
تنم می أی مات نگ علبہ زا ٌَ اش 
کا وقد نات أبضا ف حقہ مااۃ 22 ممفانیہ 













و( آمنک) بالمدوفتح البمورقمالنوذمضارع من ہابء لوا ان 
أی الا اٹھانا مثل انتمانی إیاکم لہ عَل یہ بے یوسف ہم 
عافما فلاائیق ہکم ولاسحفظکمو(ءا أفوض أمری ال قدندالی ا فاللہ خیر حفظا دھو ارح این 7 
فأرجو ن برحنی بحفظہ ولابءم عل صہیتین, وہذا نا تری میلء‌نہ عليه ااسلام إلالاڈن والار سال مارأی 
فبہ من ااصاحة, وفیہ أبضا من النوکل علی اللہ تعالی مالایننی , ولذا روی أن اللہ قعا ی قال : وعزقیو جلالی 
الاردھما عليك اذ تو قات علی : ونصب ( حافظا ) علی ال برنحولل درہ فارسا وجوز غیرواحد أن یکون 
على اخالة آبو حیان بأبہ لیس بید افیەمن‌تقبید ا حیریة بہذہ الحالة , ورد بأُنہا حال لازمقەق کدۃ 
لاصینة ومٹاھا کثیر مع آنہ قول بالمفھو معتبر ولو اعتبر ورد علی القبیزوفِه نظرم وفر11ٴ کش 
السیعة ( حفظا ) ونصبه على ماقال آبو الہفاء عل ایہر لاغیر , وفرا الاعحش ( غیر حائظ ) علالاضاظ 
وافراد ( حافظ ) وقرأ أبو ھریرۃ( خبر الحافظین ) علی الاضانة وا مع ء ونفل اہن عطیذ عن لن مسمود 
رضی القہ تعالی عنہ آنہ مر (فلقہ خیر حافظا وہو خبر الحافظین ) قال أبرحبان: ویذلی ان تجملجلة(وھو 
خی ) الخ تفسیرا الجملة اتی قبتھا لاآنماقرآن وقد مر تعلیل ذلك پڑ ول وا متمہم کا قال افراغب : الاع 
ہل ماینتغع بەعلی وجہ ء وہو فی الابة الطعام ء وقبل : الوعاء ا وکلاما متاع وہما مثلا زمان ن فان الطمامەان 


یمم 


قی الوعاءہ وی علی أنہمِ ما تحوا آوعیة طمامہم ل وجدوا یم الق کانوا اعطرھا نا للطمام 
ون لم )) ای نقمضلاوقد علمرا ذلک بمامر من دلائة الحال ء وقرا علَەة ۔ وی بن وثاب . والاحش 





















۲ تفسبر روح العای 

(ردت) ہکس افراہء وذلك نہ نفلے حر الدال المدغمة إلی الراء بعد توم خاوھا من الضمة وھ لفة لی 
حضبة کا نقلت المرب فی قبل ویع ء وحکی قطرب اللقل ق ا حرف الصحیح غیر للدم نحو ضربزیداہ 

فلا اسٹاناف بیانں کم قبل ماذاقالوا حبذ ؟ ققیل : قالوا لڈیم ولءلہ فان حاضراعند الفت 
لب بَا انی ا ٰذا سم النی معنی الطلب کاھب الیہ جاع ھا۔ حضل آنشکون اسنذمامیة منصوبذ 
ا مل علی انا مقەول مقدم ۔ لنبغی ۔فامعی ماذا نطاب وراءما وصفنا لك مناحسان اطملالینا وکرمەالداعی 
لی امتنال أمرہ والمراجعة الیہ فی الحوائج وقدکانو1 آخبروہ بذلك علی ماروی أنہم قالوا لہ عليه السلام:إنا 
قدمنا عل خیر رجل وأنزلنا و! کرہنا کرامة لو کان رجلا من آل یعقوب ما کرمنا کرامتہ ء وقولہ قەالیۂ 
7 ِا رذْت اَم جلۃ مستأنفة وضحة ما دل عليه الانکارمن بلوغ اللف غابتہ کن مقالواد 
کِف لا وھذہ بضاعتنا ردھا انا تفضلا من حیث لاندری بعد ما مرے علینا با یثفل اللکواہل من 
النن ااعظام وہل من ءزبد علی ہذا فنطلبہ ء ومرادہم بہ آن ذلك کاف فیامتیجاب الامتثال للٗمرہوالالتجاء 
الیه فی استجلاب امزید ء ولم پریدوا أکافف مطلقا فإنہتی ااتقاعد عن طلب نظائرہ ردو طاھرھ 

وجملۃ (ردت) فی موضع ا حالءن(بضاعتنا) باقدیر قد عند من بری وجو ا فی أمثال ذلك والمام ل معن 
الاشارۃء وجعلھا غیر (ھد) و۔بضاعتنا۔ یاتا لہ لیس بئی۔ء و [یثار صبنة البتاء للفعول قیل:للایڈان‌ہکال 
الاحسان الناشی۔ عن‌کمال اللاخفاء آلمفھوم من کال غفانہم عنہ >. للاہنان 
مین الفاعل وفیہ من مدحہ ضا مائیہ ء وقولہ تعالی : لو اَم أی تجلپ فھم اایرةء وھی بشر 
ام وسکون الیاہ طعام چتارہ الانسان آی بحلبہ من بلہ إلی بلد ء وحاصلہ لب لحم الطمام من عند: الگ 
معطرف علی مقدر ینسحب علیہ رد البضاعۃ ی فقستظھر پہا ونمیر أھانا ا وَمَظُ اما ]من اللکارہ 
حسیا وعدناء وتفرہ علی ماتقدم پاعتیار دلالنہ علی إحمان للك فا ا بمین علی الحفظ لإ ولا 
أی بواسطتہ واتلك وسط الاخبار بہ بین الاصل والمزید ل گل بٔعیر کم أی رسق ہمیر دائدا علی آوساق 
باعرنا علی قضیة التقسیط الدھود مرے اللك ء والمر فی اڈشھور مقابل التالق ء وقد یطلق علیہبا 
وٗقکمر فی لنة باؤہ ویجمع علی َہمرۃ وبمران وآباعر ء وعن مجاہد تفسیرء ہنا الحار وذکرآن بعض العرب 
بقول للحار بعیر وھو شاذ ٭ 

وقولدتعال ٢إ‏ تككِلٌ ای مکیل ل يَسي 4م ای قلل لایفوم اود یعتمل ان یکون اشادۃ 
ای ما یِزخم اولام وایلة استثناف جی۔ بھا لاجواب مما عم أن بقل فھم: ندصدقتم فیافلتم ولکن ما الحاجة 
التزام ذلك وقد جلتم بالام ؟ فکانہم قالوا: ان ماجتنا بہ ڈیر کاف لنا فلاہد من الر جو مر آخری 
وأخذ مل ذلك مع زیادة ولا بکون ذلك بدون استصحاب اخیناء بومحتمل أن یکون إشمارہ لی عاتحملہ 
آاعرم ٭ واہلة استتتاف وقع قعلیلا شا سبق من الازدیاد کان قیل :آی حاجة الی الازدیاد؟ فقبل : لن 
ماتحملہ آباعرنا قلبل لایکغیتا ء وقیل : الم ان ذلك اانکرزالزائد قلیل لایضابقنافہ لللك أوسول علیہ 
لاینماظمہ ء کان اہة علی ھذا استتتاف جی۔ بە لدفع ماقال : لعل الملك لابمطیکم فوق الىشرۃ شیٹا 

















مبحث فی تفسیر قولہ تعالی : (ومیں أھلنا ) الخ ارت 
ویری ذلكکٹیرا أوصەبا علیہ وہو پاتری ء وجوز أن یکون ذلك إشارۃ ال الکِلالنی شیصددہ وتضمنھ 
لامھم وھو المنضم الیہ کیل البمبر الحاصل بسیبا لامہد بحفظلہ ک۔آٹھم ما ذکرواماذ کروا صرحو! 
پسا یفھم منہ مبالنة ق استتر ال أبیہم تقالوا : ڈلك الدی نحن بصددہ کپل سپل لامشقة نیہ ولاعنة تلبعہ ء 





وقد یقی الکیل عل ممناء ااصدری والکلام عؤھنا الطرز إلایسبراء 

وجوز ب عضہم کون ذلك من کلام بەقوب عليه السلام والاشارۃ ا ی کیل البعیر ای کِل‌بەیرواحدشیء 
قلیل لا بخاطر لللہ بالولد ء وکان الظاھر عیھذا ذ کرہ مع کلامہ السابق آو اللاحقء وقیل نممنی(ماننی)آی 
مطلب نطلبِ من مھماتناء وا ل الواقعة بعدہ توضیم وییان ما یشعر یہ الانکار من ؟ونہم فاازین یعض 
المطالب آو منمک:ینمن تحصیلہ فکا'نہم قالوا ھذہ بضاعتنا حاضرۃ فنستظپر ہہا ونمیر أھادا وحذظ أخانامن 
اللکروہ ونزداد بسبیه غیر ما نکتالہ للانغسنا کیل بعیر فی شی۔ نبقی وراء ہذہ الباغی ء وماذ کرنا من 
المعلف صلی القدر هو المشھور , وفی السکشف لك أن تقول :لن (ھیر )وما تلاہ ممطرف علی مجموع 
ما ہنی ) والمعی اجتیاع ھذین القولین منھم فی الوجود ولابحتاج ای جاءع وراء ذلك لکونھمامحکبین ۃو لا 
لم علی نہ حاصل لاشتراك الکل نی کونہ لاستنرال بعقوب عليه السلام عن رأیہ وآن فلا ك اذا ئان سنا 
فان الحفظ أھون شی ہ والاستفھام لرجوعہ الی التفی لا نع المطف ووافقہ فی ذلك یعضہم ہ 

وقرأً ابن مسعود . وأبو حیوۃ (ما تبِنی)بتاء القطاب و روت عالشة رضی اللہ تمال عتھا ذلك عن النی 
عصاقہ تعائی عليه وسلم ی والحطاب لیعقوب عليہ السلامے والمی أیشی۔ورامھذہالباخیالمشت لةعلی سلامة 
أخینا وسعة ذات ایدینا آو وراء مافعل معنا الللك منالاحسان داعیا الیالتوجہ الیه ء وا حلةام۔تأيفة موضحة 
انا لذلك آو أی شیء تبغی شاہدا علی صدقنا فیا وصقنالك من [<سافہ ء وابلة اذ کورۃ: الشاعد 
المداول علیہ بفحوی الانکارء وحتمل أن تکون (ما) تایة ومفعول( ذِغی) محذوف أن ما نی شیئاغیر 
ما رأیناہ من احسان الملك فی وجوب الراجعة اليه أو مانہغی غیر عذہ المباضی ء والقول بن امعنی ماہغی 
منك بجضاعةآخری نشتری ہا ضعیف) وا ملة الستأنفة عل کل تقدیر تعلبل للقہء [ما اذاضرالہنی مجاوزۃ 
الد قتھا۔ نافة ققطم والممی مانغی فالقول ولانکذب فیما وصفنا لگ من احمان ملك البناو کرمەا مو جب ما 
ذ حر ء وابخلة ال..:أنفةلبیان ما ادعوا من‌عدم الیغی ؛ وقولہ: (ونمیر) الم ععاب عل (مابنی)أی لاہنی 
فیمانقولونیر ونفعل کیت و کے فاجتممأسباب الاذن فی الارسالم والاولکالقھیدوامفدمقلہوای و التاسب 
من ہذا الوجہ للان الکل متشار کہ فی ان المطلوب یتوقف علبھا بوجہ ماء علی لہ لولم یکن غیر الاجتباع 
فی القولیة لکن علی مام ر7تھا عن الکشف ء 

وجوز (۹) کونہکلاءا مبتدأ ای لۃ تذبیلیة اعتراضیة کقولك : فلان پنعلق بالحق والحق آبا کان 
قیل : ویقبنی أن نر ء ووجہ التأکبد الدی ب نیہ التییل أن المنی أن اللك حسن ونحن عتاجون تب 
التوقف ف الارسال وقد تأ کد موجیاءو ء وقال الملامة العلیی : اصع النأکید والتذیل لان الکلام ‏ 
الامتیار وکلی من ابادل پممناہ آو الممنی (مائغی) ف الرآی وما تعدل عن الصواب فیانشیر بہ عليك من[رسال 

)١(‏ قیہ رد عل صاحپ الفرائد حیي قل عن ذلك فقال رادا عل مذا ااتجوپز : ات الواو لا تصلح فی 

الابئداء وائرم الف ام نم 



































٤‏ تیر ریح الما 
أخینا مەناء وا مل کٹھاالیبان أبضا إلاآن مم مذوفا ینہای الیه اکلامأی بہضاعننا حاضرۃ نستظھر ہہا ونمیر 
آھانا ونصنع کے وذیت وھو عل ما : وجہ واضح حسن بلاممماکانوافه مع آیوم قتامل ہذاء وقرأت 
عائشة , وابو عبد الرحن السلی (ونمیر) بضم النون ؛ وقذ جاء مار عبالہ وأمارئم می نا فی القاموس ہ 
کر قال آن ارسلہ معکم ) بعد أن‌عایفت منکمماأجری قلدامع لح تو نون مو تقامن اللہ جم ایح 
اتمعلولی ماأتوثتی بہ من جھتہ : فلموئق مصدر میعی بمەی اللفەول ء وأراد علبہ السلام آنیحلفوا لہ بلقہ قعالی : 
و[نا جەل الحلف بہ سبحانہ موثقا منہ لانہ ما نو گد المھود بہ وتشدد وقد أذن اللہ تعالی بذلك فبو إذن من 
تعالی شآنہ ہإ لَئتی بہ) جواب قسم مضمر إذ للعنی حی تحلفوا اللہ وتقولوا واللہ لنأئینك بہء 
وق مجمع الیبان نقلاعن ابن عباس ألہ علیہ السلام طلب منھم ن بحلغوا حمد صل اللہ تما علیہ 
وسلم خاتم نین وسید لمرسلین ء والظاھر عدم صحة ا یر . وذکر الەمادی أنہ علیہ السلام قال لھم : 
قولوا باقہ رب محمد صلی لقہ قعالی علیہ وسلم لنأتٍىك بہ وڈان کہ آی الاآن تنذِوا فلا تقو١‏ 
ذلك أو الا أن تھلکوا جمیعا وظلاہما مروی عن مجامد , رأصلہ من اأحاطه العدو واستعمالہ ف ا ل۵ك لان 
من أحاط پہ المدو فقدھلك غالباء والاستٹناء قیل مفرغ ن حم اللاحوال والتقدیر انأئدنی بہ علی کی حال 
لا حال الإحاطة بک ۔ورد بن اللصدر من (آن) والفەل لابقعمو قع ا ال کا اصد رالصریح فیجوزجتك 
رکھتا أی را کنا دون جٹتك أن تر اض وإن ان ف:أوبلہ ما أن ا حال عندم نکرة و (آن) مم ماق 
حیڑھا ممرق فیرتبة اآضمیر . وأجیب بأنہ لیس افراد با مالالحال الصطاح علہا بل ا حال اللفویة ء ویول 
ذلك ا ی نصب المصدر!اوول على الظرفیة وقبہ نظر . وق البحر آنہ اوقدر کون (أن) والافعل ف موقع 
الصدر الواقع ظرف وہان أی انآننی پہ ق کل وقت إلاإحاط ہکم آی إلاوقت ]حاطة یکم ڈیجز عند ابن 
النہاری ل4 نم وقوع الصدر ااؤول ظرفا ویشترط اللصدر الصریح فیجوزخرجناصیاح الديك دون 
خرجنا آن یصیح الدیك آوما پصیح الديك ء وجاز عندان جن الجوز اذا کی قول آبی ذویب اطذل : 
وقاقہ ما إن شھلڈ (۸) أم واحد ٭ بأوجد منی أن یہانصنیرھا 
وقیل : من اعم السلل على :ڈویل الکلام بالغی الڈی بنساق اليه أی لاتنی ولامتتعن من !لاتیان بە 
الا للاحاطة پک کفو أقسمت عليك الافعات أی .اأطلب الافعلك ء والذااھر اعتبارالناو بل عالوجہ 
اللاول أبضا فان الا۔:ثناء فی مفرغ اعلبت ہ وھو لایکون فی الائبات إلا إذا صح وظھر ارادة الەموم فیھ 
نمو قرأت الا پوم الع لإڑمکان القراءة فی کل ہومغیر ا معذوہنا غیر حیح للانہ لایمکن لاخوۃ پوسف علیہ 
السلام آن يأتوا بآ حبہم فی کل وقت وعلی کل حال وی وقت الاحاطة بھم لفٹھور آنہم لابأتون بالەوھو 
قی الطریق َو مصر الہم إِلاآن یقال : [ەمن ذلك القبیل وآن العموم والاستتراق فیہ عرفأیفقل حال 
یتصور الائیان فھاء وتعقب المول أبو السعود جوپرالاول بلا تآریل بقرلہ : وآنت ندری ألەحیٹ لیکن 
من الافمال الممندة الشاملڈ للاحوال علٰ سیل امعیة ا فی قولك : للالزمنك إلا ان تقمضینی حقیو 
یکن مرادہ علیہ السلام مقارتہ عل سیل ااہدل ما عدا ا حال لمسائناة کا [ذا قلت :صل إلا آن تکونخدٹً 























ےے-۔- 


)0 اسرأۃ شھلة باشین اذا کائی نصفا عاقلة ام منہ 


























سیر ولہ تعای : (فاتمہم فرعونرجنودہ )الخ ض 
بل مجردتحفقہ ووقوعہ من غبر اخلال يہ کا فی قوكك : لإحجن المام إلاآن آحصر فان مرادك !امو الاخبار 
پعدم منم ما سوی حال الاحصار عن الج لا الاخبار عفاراتہ لتلك الاحوال على سبیل البدل اھومرادا2 

قی مثال الصلاة کان اعتبار الاحوال معہ من حبثدعدم آل امعی ڑل اناویل المذکوراھہ 

وح تفہ واحدمن الفضلاء بثلائ أوجہ.الاولأنلوکانالمرادمن قرلہ:(اتاتتیبہ)الاخبار مجرد تحقق الاتیا 
ووقرءہ من غیر اخلال پہ لم نج [ل اناو با مکور۔اعنی اانڈویل بالنفی۔ چا لابخی علامزأم لکلامەیفید 
خلاف مرادہ. الثانی آنا سلدنا ن لیس مراد القائل من قولہ: لاحجن الخ الاخبار رقارنة ا مج ا عدا حالِ 
الاحصار على ۔ لکن لانسل أن لیس مرادہ منه الا الاخبار یعدم منع ماسری حال الا حصارعنھ 
غایتہ أن بینہما ملارمة وذاك لا یسنلزم الأحتہاج ال التار یل بالنفی . الثالٹ آنہ ان آراد من قولہ :کان اعتبار 
الاحوال الخ ان الانیان أن معه اعتبا: ار لاحوال قا هو القاھر فمنوم+ وژن آر اد أن اعتبار الاحوال 
معہ یستلزم حیثیة عدم منمھامنەف۔ لاکن لا بازممنہ اللاحتیاج إلااتاو بز لالمذکور أیضأ ولیں المدعی‌الاذاكاھ 

























وھو ڈاتری تبصر ام انھم أجابوہ علیہ السلام إی مانراد دا وہ مولقوم کہ عہدم من اللہ قعالی 
حساآرادعلیہ السلام طز َال عرضالدنہ بلق مال وحثالم ع لی مراعاۃحلفھمبەعز وجل رشََءَترم 
یناہ طلباظوئقراتائسس ال اہین واثار صبقةالاستقبال لاستحضارالصورۃ المزدی إلنٹبتھموعحافظةہم 
علی قذ کرہ ومراقت کیل ٥٦‏ ای مطلم رقیب , فان الموقل بالامر یراقبہ وبحفظہء قیل : وامرادأنہ 
سبحانہ مجاز علی ذاك > 

وَفاک ب) نصحالم لا عرم عل مرسام جیعا بآ لاھک مصر بسن یب واحد) نام 
علبہ السلام عن ذلك حذر(ەن اصابة المین اہم کالوا ذوی جمال وشارۃ حسنة وقد اشتھروا بین أھ لمصر 
بالرانی والکرامة الئی لم نکن لغیرہم عندالملث فکانوا مظلة لان یمانوا اذا دخلوا کوكة واحدة ء وحیثہ 
کانوامجھولین غمورین بین الناس لم یوصہم بالنفرق ف ا لرۃ الاولی ؛ وجوز أن یکون خوفہ علیہ السلام 
علبھم من المین فھذہ االکرۃ بسبب أن فبھم محبوبہ وھو بنیامین الڈی پقسلی بہ عن شقیفہ یوسف علیہ 
السلام واریکن فیہم فی امرۃ الاول فأھمل أمرہم ولم بحتفل بہم لوہ صتیمہم فیرسف, والقولأنہ عليھ 
السلام نھلم عن ذلك أن یستراب بھم لتقدم قول آتم جواسیس لیس ہئیە‌اصلاء ومثلہ ماقیل : إنذلك 
کان طءما ن یقسمعواخبر یوسف علیہ السلام ؛ رالەین حق قاصح عن رسول اقہ صلی القہ ثمانی عليه وسلِ 
نہ و ہإذا استغسلتم فاغناواء وقد ررد أیضا دإن 
الین لندخل الرجل القیر وا مل القدرہ وقد کان صل اللہ تعالی عليه وسلم بموڈ الحم۔نین رضی الہ تمال 
عنھما بقولہ :و أُھوذ بکلمات اللہ تعالى التامة من کل شبطان وہامة ومن کل عین لامة ٭ وکان یقول: و نان 
أبرہایعوذمما إسماعل وامحق علیھم السلامء ٭ 

ولب مضھم فیہذا المغام لام مفصل مبسوط لاہاس باطلاعك علبہ ء وہو أن تأئیر ٹؿ فی”خر [مانفسانی 
آو جسپانی وقل متہما ]ما قنفسانی آوجسمانیء فالانواع آربعة یتدرج تحتہا ضروب الوحی والمجزات 


























بوصح أیعضا ہزبادۃ و ولوکان ڈئ سابق القدر 








۹ تفسیر روح اشمائی 

بواشکرامات والالہامات والنامات وآنواع السحر والاءین والاہرتجات و نحوذلك ۔ اما النوع الاول۔ أعی 
تآثیر النفسانی فی مثلہ۔ فۃ:أئیر ا بادی العالیة فی النفوس الانسانرة بافاضة الملوم والمعارفء ویئدرج 
فی ذلك صنفان م أحدہما مایتعلق با یلقی إل النفس المستعدۃ لذلك ثالالەلم من غیر واسطھ 
تعایم وتعلم حنی تحیط بمەرفة حفائق الاشیاء علی ماھی علیہ بحسب الطانة اش یة نا ألقی إ ینا صلی اقہ 
قدائی عليہ ول علوم الاولین والآخرینەم علیہ الصلاۃ وال لامما نان بتلو مزقب لکناباو لابعطەیبنہ ٭ 

وانیہما ما پتعلق ہالنخیل الموی بن یلقی ال ەن بکونہستعدا لەعا یقوی بە علیخولاتالامورالماضیة 
والاطلاع علی ااغییات المستقبلة ء والامات والاھاءات داخلة أیعنا تحت ھذا النوع, رقد بدخ ل‌تحتەنوع 
من السحر وہو تأثیر الافوس الیشر بة القوبة فا قوتا التخیل والوم ف‌ندوس بشر بة آخری ضعیفة فھاھانان 
الفونان کنفوس اللہ والصیان‌والعوام الذیزم تذوقوتہمالمقلیة فتخیل مالیس بجوجود ف ا ارچ موجودا 
فیہ وماہو موجود فیه علی مد الال انی حو علہا؛وقد بستعان ف ذا القم مزال حر بأفمال وحرنات 
بعرض منھا انحس‌حیرۃ وللغیال دعشة ومن ذلك الاستہتار فٰالسکلام والتخارط فیہ. وآما النوع الثانی۔اعنی 
أئیر النفسانی فیا مسمای۔ فکتائر الاذ .ں الانائیة فی الاہدان من تغذہتہا و[ناٹھا وقرامھا وقەودھاللغیر 































وم فینجون ء ویندرج فی ہذا صنف من السحرأیضاکا فی ب×ض الف وس الیل الی‌نذوی نیا القوۃ الر٥‏ یق 
ال سباب قالرباضة وا جاعدۃ مثلا فیسلٹھا صاحہا علی التأثیر فبمن آرادہ بتوجہ تام وعزیۂ صادتھ 
إل آن بعصل امطلوب الدی ہو تأثرہ بنحو رض وذبول جم و بصل ذلك إلاملاك ء وأماالنوع الثالث 
وھو تآأثیر ا لمسیانی فی ا حمسیانی فکنأثیرالادریة والسموم قالاہدان ویدخل فی انواع النیرمجات والطلسمات 
انا بتائیر بەض ا مرکبات الطبیعیة فی بعض ب۔ یب خواص فہا جکذب النناطیس للحدید واختطاف الکھر باء 
الئەن ء وقد یستعان فی ذلك بتحصین الناسیات بالاجرام الەلوبة الاؤثرۃ فی عالم الکون والفسادکا یشامدد 
فی صور اش کال موضوعة ف أوقات مخصوصة عل أوضاع معلومة قی ٭قابلة بەض ألھات وسامل ہب 
النکوا کپ یستدفع بہاکثیر من أذیة اغیوانات ٠‏ واما آلنوع الرایع وھوٴ یا سیا ف النفسانی فکتأئیر 
الصور الستحستة آو اساقمة فالفوس الاضایة مرے استالھا یا وتفبرھا عنہاوعد من ذك ایر 
اصناف اللاغانی والرقص واملاھی فی بعض النفرس وئأئیر البیان فہنلہ ذوق کیایشیرالیه قولہ علپەالضلا2 
والسلام: دإنمنالیانلسحراء [ذامھد هذا فاءلانہماختلدو 1 فإصابة المین فأبوعل| المبائی انکرھاانکارابیغاً 
ولم یذکر لذلك شبة ففنلا عن حجة وأئیٹھا غیرہ من اھل السنة , والممۃزلة . وغبرم إلا آنہم اختلفواف 
کفة ذلك فقال الماحعظ : إبه پتند من المین أجزاء فتصل بالشخص ااستحس نف ثرفیه تأئیرالسے الاہدان 
فالنأئیر عندہ من تاثیر السیلی فالسماف ھ 

وضف ذلك القاضی بأئہ لو کان الم رکا قال لوجب أن ٹوثر المین فی الشخص الدی لاستحسن 
کنائیرھا نیا یستحصن ۔ وتمقبہ الامام اہ تضیف ضیف ء وذاك ل9 إذا استحسن المائن شیا فا آن 





بسیب من' 





















5 - 
علاج امن وا حشد ۹۷ 
'یحب بقاءم کا لذا استحسن ولدہ مثلا و[ءا أن بکرہ ذلك کا إِذا أحسں بذلك المستحسن عادعدووالحاسدہو 
لد فان فان الاول فائہ پحصل عند ذلك الامتس۔ان خوف شدید من زوالہ وھو یوجب احصار الروج 
فی داخل القلب ء فحیئثذ یسخن القلب وافروح جدا ویحصل ف الروحالباصر کیفیة قویة مسخنف, وانکان 
الثانر فانہ صل عند ذلك الاستحسان ہم شدید وحزن عم بسبب حصول ذلك ا مستحسن لعدوہ ء وذلٹ 
أبعا وجب انحصار الروح وحصول االیفیة الثویة لسخاة ء فی ااصورتین یسخن شعاع المین فیژار ولا 
کنذلكک فی عدم الاستحسان فان الفرقء ولذلك الہ بب‌أمررسول اق صلی اشنعای علبہ وسلم'لعائن بالوضوء 
ومن صیب بالاغتمال اھ. وہا آشار الیه ەن‌أنالمائن قد بصیب ولدہ مثلا مہا شھدت لہ اللجربة ٭ لکن 
وقالا ھیشمی: رجالہ رجال الصحبح آنہ پل فال :دن نحق 
يقاضی خلافذلك ہوأما ما ذ کرہ منالامر بالوضوءوالاغتسال 
فقد جاء فی بعض الروایات م وکیغیة ذلك ن یفسل المائن وجھہ وہدیہ ومرففيە ورکتیہ واطراف رجلیھ 
وداخل ازارہ أی ما پلی جسدہ من الازار ء وقیل ورکبہ : وقیل : مذا کبرہ ویصب الفسالةعل رأس!لمعین 
وقد مر ہ اذا استفسلم فاغسلوا وہو عطاب للمائنین أی إذا طلب منکر ما اعتید من‌الغس( فاف لوا والاەر 
الندب عند بعض پ وقال ڈماوردی تبما ماعۂ : الوجوب فبجب عل العائن آن یغسل مم می الغالاالمەین 
لئ الدی یقتعنیہ ظامر الامر وللانہ قد جرب ذلك وعلم اثیرء بہ فذيه تخلٍص من اھلاك فاطعام الضطرہ 
وذ کر أن ذلك أمر تعبدی وھو ہخالف ما آشار الیہ الامام مر_ کون ا حکمة فِه رید تلك السخونةء 
وہو مأخوذ من لام ابن القیم حبث قالغی تعلیل ذلك :للا کیا یوخذ در یا لس ا حیة من لہا اخذ علاج 
ہذا اللامر من أثر الشخص العائن ء وائر تلك المین کشعلۃ تار ژصابت ا مد ففی الاختسال اطفاء اتلك 
الشعلة ء وھو (ٌ) عل علام آرقی مرے تلام الامام . ویرد علی ماقررہ فی الاتصارااجاحظ آنہ لایسد 
عنہ باب الاعتراض علی ماذ کرہ فی کیفیة إصابة المین , [ذ یرد عليه ماثبت من أن بمضالماتة : 
مایرصفلہو یئل ولوکان بینہ و ینعفرامخء والترامامتداد تلك الاجرا, ال حیث الصاب ما لایکاد یقبل(ہ) 
قالایخی علی ذیعین ۔ وقال الحرکاء واختارہ بەعض ا حققین من أھل السنة : إن ذلك من تأثیر اللقسالی 
با مساق وبلوہ علی آنہ لیس ءن شرط الؤثر أن یکون تائیرہ بحصب هلہ الکیذیات الومة آعنی الحرارۃ 
وااہرودة والرطوبة والییوسة بل قد یکورے النأثیر نفسیا عضا چا یدل علیہ ان اللوح انی یئون قلیل 
عرض اذا کان موضوعا علاللارض یقدر خل انسان علی ا مشی عليه ولو کان موضوعا بین جدارینەرتفەین 
لم یقت در کل احد علی الشی علبہ وما فاك الا للارے ا حوف من السقوط منہ یوجب السقوط 
بوآبمنا إن الانسان [ذا تصور أن فلانا مڑذیا لہ حصل فی تلبه غضب وتسخن مزاجہ ء فبدا ظك لیس إلا 
التصور النفسانی ہل مبد ا حرقات البدنیة طلفا لیس الاالتصورات النذسانَة ء ومی ثبت أنتصورالنفس 
.() فدہ احارة ال ان انا فقد ذ کر ابن اللقیم تضہ ان ڈلك لایتفع بہ من انکرہ ولاخقی آنہ 9 
کاں الامر ا ذ کر لم یکن فرتی بین الذکر والمتفد فی الاتفاع تال اہن )٦(‏ ومللدمایقال من نھاہا ہلسم م کاقبل۔ 
ہم اصاب ورامیہ ہڈی سل من بألمراق لقدابمدت مرماك 
(م -۴۔ ج ..-٣1۔-‏ تقصیرررحالمای ) 





















اخرج الامام آحمد فیمسندہ ءن آفی هر 
_ غضرھا الشہطان وحسدابنآدم ےو 



































۰۸ سیر روح الما 
پوجب تغیر بدنہ الخاص لم بیعدأیضاأن یکو(بمعٹ النفوس محبت 'تعدی تأثیراتہا ل ساثر الابدان ہوأبضا 
جواہر آلنفوس مختلفة فلا تنم أن یکون ب×ضالنخوس بحرث تؤثر فی نغیر بدن حیران آخر بشرط أنتراء 
آونری مثالہ علی مانقل وٴتعجب منہ ء ومی ثبت أن ذلك غیر مثدم وکانت التجارب شاہدۃ ہوقوعہ وجب 
القول یہ من غیر تلم ء وللان وقوع ذلك ا کنری عند اعمال المبن والتظر بی ال التیہ نسب ائأئیلمالمین 
والافلؤٹر ھا ہو النفس ء ونب ة آتأئیرایہا کنسبة الاحراق إلی النار والری لی اما نحو ذلك ء والفاعل 
للاآ'؛ار فی الحقیقة ہو القہ عر ۔لطانہبالاجماع ء لکن جرت عادتہ تعالی علی خلةما بالاسباب من غیر توقف 
عقلی علیھا کا پظن جھلة الفلاسفة على مانة ل عن‌الساف أوعند الاسہاب من غیر مدخلة مابوجہ من الوجوہ 
علی ماشاع عن الاشعری ہ 

فعنی قولہ علبہ ااصلاۃ والسلام : ٭ الدین حق ء أن اصابة النفس ہواسطتہا أم رکائن مقضی ہہ 
الوضعالالپی لاشبیة فی تحققہ وھو کسائر الآثار آاداہدۃ لنحو انار واماہ واللادویة مثلا ۔ وأنت تعلم 
آن مدار قل شیء المدیلة الالھة نا شاء التہ تعالی فان وعام یشٛأ لم یکن ء وحکمةخاقاقہ تعال لایر ف سللة 
المین أمر مجھرل لنا. وزعم آبوہاشم , وأبوالقاسم البلخی آن ذلك مسا بیرجم إل مصلحة التکلیف قالا: 
لامنتع آن نکون الین حقا علی معنی آن صاحب المین إذا شاعد الثیؿ وأتجب بہ استحساناکان امصلدة 
لہ فی تکلیفہ ان پغیر اللہ تعالی ذلك الثیع حت لایقی لب ذاك المکاف متلقا بەء ئم لایعد أرضاأنلوذکر 
رہہ عند تلك الالة وعدل عن الاعجاب ول ربہ سبحائہ بقاءذِک تتغیر المصلح 
وھو ا تری ؛ثم ان ما ُشار الیه مرے_ تقع ذ کر اللہ تعالی والااتجاء الیہ سبحانہ حق ء ققد صرحوا بآن 
الادعیة والرقی من جلة الاسہاب لدفع دی المین بلإن من ذلك ما یکون سیا لرہ سہم العائن اليہ ‏ فقد 
آخرج ابن عساکر أن سعید الساحی قبل لہ : احفظ تاقتك من فلان المائن فقال : لامییل لہ الیما ضانا 
قسقعطت تضطرب فاخبر الساحی قوقف علیہا فقال : حبس حابس وشہاب قاس رددت عین العائن عليه 
وعلی أحب الناس الیہ وعلی کبدہ وکلبتیہ دشیق وفی مالہ یلیق (فارجعالبصر ہل تری من فطور) البة 
فخرجت حدقتا المائن وسابت التالة ٭ 

ویدل علی ئغع الرقیة من الین مشروعتہا جا ندل علیہ المار ء وقد جاء فی بمضھا آنہ ےکپ قال :ہ لارقیة 
الامن عین اوحة ہ والمراد ملہ ألہ لارة آوی واقع من رقیة المین وا حة والانقد رق پٹ ہمض أصاہہ 
من غیرھما. ویفیغی من علم من نفسہ أنہ ذو عین أن لانظر ہی شیە نظر اعجاب وآن ہذکر اللہ تعالی عند 
رؤیة ما یستحسن , ققد ذکر غیر واحد من اٹجر بین آنہ [ذا فمل ذلك لاپؤٹرء ونقل الاجھرری أنەبندب 
یموذ للعین قبقول اللہم بارلدفی ولانضرہ ماشاء اق لاقوۃ الا باقہ م وفی تحفة لحتاج أن من أدویتہا ای 
المین الجریة الی آمر لن ےلیگ ہمان یتوضا العائن مل آخر ماذکرناہ آ نفا وأن یدعو للمعین رآنیڈولاعین 
ماشاء الللاقوۃ الا بلقہ حصنتنفسی بالحی القیومالذی لاب وت اہدا ودفعت علہا السوء بألف لاحولولاقوۃ 
[لاباقہ ء ویسن عند القاجضی من رأینفسه سلیمة واحوالہ معتدلة ان یقول ذلك . وفشرح سل عن العلاء 
آنہ علی السلطان مع منعرف بذلك من خالطة الناس ویرزقہ من بیت الال إِن کان فقیرا فان طررہ اُشدمن 
ضر ا جذوم !لی منعہ عمر ری اللہ تعالی عنہ من مخالطة الناس ‏ ورأبت لبەض اتھابنا أیضا الفول بتدب 























۷۹ 
















لافرق بین الساحر والد 7 لان إذا لا شران نعل ماق عن الرازدی لانقر ٹر عمں لہ نفس شر بفة 
للا ذأك من الامتعظام لائیء , رفما 2 الاام آحد ق زؤید الدعی ء واحقرض اروام 
القاضی أن نیا اسٹکٹرقومفماتہنہم فی لیل مائة الف ذشکا ذاك لی ! 
اسنکٹرتھم فعنتہمھلاحصنہم إذا اس:کٹرتوم فقال: ارب کٍف احصنہم و قال : تذول <ص 


پل آخر ما 


'وھا 











اہی عت الدعحول من باب واحد پل ضم اليه قول : 
وَامَعاراءنْ ای كة یم ایانا للمراد به رذلكا: 
من آبواب اتفرقذ وفی دخوم من بابین أوالائذ ب×ض ماف الدخول ەن باب واحد من وعاجئیاع 
لوقوع احذور س و(نھالم یکاف بہذا الامر مع کوئہ مسنازعاً فٹھی السا 


اتی إظھاراً کال العنایة ٭و[یذا 
ا 
امراد بالامر المذکرر لا خر رما اعی )ای لا لف کرلاادنعم کید 27 
أی من 
ای من 


ل لا ند من قدر ء ولم یرد بہذا عليه السلام ۔ کا قیل ۔ الما 

کیف وقد قال سبحامہ:( خذوا حذرگ) وقال عز قائلا: (و لا وا بأیدیظم ای ااتہ کہ ) بل آراد ر 

ما وصام بە لیس ما یستو جب ااراد لامحالة تدیر ونشبث بالا۔باب العادیة ای لااؤثرالاباڈلهتمال 

وآن ذلك لیس مدافمة للقدر بل ہو استعانة بلقہ تعالی وھرب من اليہ پ إت کو أی ماالکم مطافاً 

اللہ مم لاہشارقہ |حد ولا بانمہ شی, ا( لیے سبحانہ دون غیرہ ل نت فی قل مان بەوأذرہ 
وف دلالة علی أن‌تر تیب الاسباب غیر مخل بالنوہل ء وق ا بر و اعقاھا وقوڈل ٥ء‏ 

وِعاب بعر ساطانہ دون غبرہ ل فبتویل امتوظون ٦)۷‏ ای امریدون التوکل ‏ قیل : جم این 





الدخول من باب واحد قیرم تارمالدخرل 












هی 
























الواو وانفاء فی عتاف اجلةعلی ال لذ ممتقدیم الصلة للاختصاصلیقبدبالواو ععاف فە ل‌غیرہ مزتخصرٍص 
التو 7 دوہی علی 
عا صرح بہ بمضرم زائدة حیث قال : ولاہدمن یف ویاترمأن اازائد قدیدل 
علی معنی غیر التوکید ء وذ کر آلہ لوا کنؤ یالفاء وحدھا وقیل : فعلیہ فلیتوکل الخ آفاد تسبب الا 





لاأصل التوکل وہو المقصود ء وکل ذلك لابخلو عن‌بحث ٭ واختار ہممضھم آنہ جی بالفاء آفادۃ لا کرد 
فقط کیا ہو الامر الشائع فیا حروف الزائدة فندبر ء ر أیاما کان فیدخل بنوہعلیہ السلام نیع وم الام ردخولا 
آولیا وف ہذا الاساوب ما لابخی منحسن ہ کل نام بصددہ علی اق تعالی دآنہ 
غیر معتمدین علی ما وصائ یہ من الندبیر لوا دغاوا من حبث امم وم من الاہواب التفرة 
من البلدم قبل :کانت لہ أربمة آہواب قدخلو! منھا ء وانم۔ا ١‏ کا بذ کرہ لاستلزامہ الانتہاء عما نھواعنہ ء؛ 











۲٢‏ تفسیر رو حالعاقِ 
وحاصلہ نادخاواءتفرقین ل ما کان ذلاالدعول لی عَلهہن اللہ کا من جرتەسیحانہ ہل مکی 
آی شیتاما قضاء علبھم جل شأء وا حلة قیل ء جواب (شا) وا مع بین صیختی الاضی والمستقبل 
لتحقق القارظ الواجبة بین جواب (مما) ومدخوفاء فان عدم الاغناء بالفمل انا 1 
الحذور لاوقت الدخول وانسا المتحقق حینئذ ماآفادہ ابع المذکور من عدم کوذالدخول مغنیا 
بولیس افراد بیان سویة الدخول الم کورلعدم الاغناہ نا فی قرلہ تعالی: (فلما جا۔ھم نذیرمازادھم الانفورا) 
فان مجی۔ءالنذیر مناك سبب لزیادة نفورھم بل بیان عدم سنہ للاغناء مع کونیا متوقعة فی بادئ الرأی 
حیث آنہ وقع حسب| وصاہم ہہ علبہ السلام ء وھو نظیر قولک : حلف آن ہمعاونی حقی عند حلول الا جل 
فنا حل لم بمطنی شیثاً ء فان المراد ان عدم س.بیقحاول اللٗجلللاعطاہ مع کونھا مرجوۃ موجبالحلف 
لابیان سبینہ لعدم الاعطاہء فالاال ان عدم قرتب الفرض المقصود علی الندیر اللەھود مع کواہ 
عرجوالوجود لاییان ترتب‌عدمہ عليہ ؛ وبجوز أن یراد ذلك انا بناء ع لی ماذ کرہ عليه السلام فتجضاعیف 
وصیته من أنہ لابننی عنھم تدییرہ من اللہ تعالی شیٹا فکأنہ قیل : ولا فملواءماوصاہم بە لم یغدھم ذلك 
شیا ووقع الامر حسبا قال علیہ السلام فاقوا ما لقوا فیکون من باب‌وقوع ال'وقع اھ ء وإل کرزا جواب 
ما کر ذھب آبوحیان وقال : إن فبہ حجة لمن زعم أن ۔مشا۔ حرف وجوب لوجوب لا ظرف زمان 
می حین إذ لوان کذاك ماجاز ان یکون معمولا کا بعد (ما) النافیة ء ولعل مرے بذہب لی ظرقتہا 
بجوز ذلك بنا۔ علی آن الظرف یتوسع قیہ ما لایترسع فی غبرہء وقالأبوالبقا۔: فوجؤاب (ما) وجھان۔ 
احدھا أہ( آری) وھو جواب ( سا) الاو واژائیة کفوك : ما وکلمنتك أجتنی وحسن ذاِك 
أن دحولم علی برسف علیہ السلام تعقب دخوظہ ھن الابواب , والٹای آنە عذوف أی 
ساجة ڈیہم ول الوجہ الاخیر ذھب اہن عطیة أبضا ولایتفی أنہ عابہوعلی ماقبلہ ترقغع غا 
الترتب ء وما أشار الیه صاحب القیل فی ثانی وجھیہ ہو الذی یقتضیه ظاہر لام کثیر من المفسرین حوث 
ذکرواأنہذامنہتعاللتصدیق کا أشارالیہ یعقوب عليہ السلام فی قولہ :( ولا أغ یع 
واعثرض القول بعدم ترتب الغرض علی الندببر :أن الفر مض 
تحقق ہدخوظم متفرقین وہو وارد أبضا علی ماذ کر فیالوجہ الاخیر کالا بخنی 
المین أن لا ام سوءماء وإنغہا خصت إصابة الەین لظہورھاء وقیل : [ن ما أصابہم من العین ؟یضا ظلم 
بیقرب الخروض عل الندییر بل تخاف ماأرادہ علیہ السلام عن‌ندبیرہ٠‏ وتعقب بأہ تکاف: واستظھر آن‌افراد 
آنہ علیہ السلام عثی علبھم شر المین فأصاہہم شر آخر ل مخطریالہ فم یفد دفعماخافہ شیا ء وحینٹذ یدعی 
آن دخوفم من حیث أمرھم آبوم کان مفیدا غرم من حیث أنە دفم المین عنم إلا آنہ ما آصلہم عاأصابہم 
من اِضائق السرفة الییم واقتضاحھم بذلك مع أخیہم برجدان الصواع فرحلہ وتضاعف الصيے علی أیھم 
بعد ذلك فائىة فان دخو لھم لم یغدم شیثاً . واعترض ایضا ماذکر جیہ ا حم بین صیدی ا ماضی 
واللتقبل بأن ااشہور أن الفرض منہ آفادة الاستمرارککامرت الإشارۃ اليه غیر مرة وظاھر ذلك لایدل _ 































































علیہ, قیل : وإڈاکان الفرض ہنا ذاك احتمل الکلام وجھین نی استمرار الاغناء واستمرار تقیہ اوقیھ 








٢۲٢ 2)‏ 
زبادة( من ) فیالاصوب‌ہوأحدو جھین ذ کرھ) اارازی فالایة 
> ولواعنبرعلی 


7فسپر قولٰتعال (إلاحاجة فی ھس:مقوبقضام 
تامل قامل جداے ھذاو 


ثای! جواڑ کوتھازائدة 










یفی علہم من الہ تعائی ٹئ 
آی أظہرھا ورعام ما دضا 


قتہ علیہ ااسلام اوحرازتھ 


ھذا الوجہ حگرن مرفوع ( 5ن ) ضمبرالشان لم بعد أی ماکان ا 





إلَامَةَ ٤‏ اسانناء منقطم ای والکن حاجة ٢‏ فادس بمغرب 








الخطرۃ غبر معتقد آن تدیر 
من أن بعانوا ٭ 


وذکر الراغب أن ا اجة اجات 


سم مت حام وحاجات وحوائج 
سم حبنہ وجممہ حاج وحاجات وحوائی وحاج بجوج 





جم 





ب وھو حجوج پورودہ فی 'فصیح دق' 












ترحم لالہ عليه السلام اشتہر بالحزن والرقف 
) لاد خول علی می ان ذلک الد ول قطی حاجۂ فڈانفس یەقوب عليه السلام و 
ن یکون دخوظمم من اہراب متفرقة فالمعنی ماکان ذلگ الدخول یقنی عنہم عن جو ال 
تحضی حاجذ حاصل فی نفس بعقوب اوفرعہ حسب ارادت , والاستثنام منقطم ضا وج 
(حاجغ) وجوران پکون خیر (إلا) للانم! بمعنی لکن وھی یکون ہا اسم وخبر فاذا أوأت بآ ققد یقدر 
خبرہ! وقد یصرح یہ ا نقلہ القطاب , وغیرہ عن ابن ا اجب م وفیہ آن عمل لا بمعنی لیکن عمٹھا مسا نم 
پقل بہ احد من آھل العریةہ 


پوجوز الطبی کرن !لا۔ 





وہک 

ة الاب بع 
ای اتعلیمنا إباہ 
بالوحی ونصب الّدلة حی آیہ عند تخاف اللاثر أو 
حیث بت القول بأنہ للا بغنی عنہم من اللہ تعال شی سکانت الال 6 قال ؛ فاللام لاعثیل و(ما) ٭صدریة 
والبضمیر النصوب لبعقوب علیہ السلامء وجو زکوں () موصولا میا وااضمیر لما واللام صلة علم 
والمراد رہ الحفظ ڈی إنہ لذو حفظ ومراقۂ للدی علبناء قیل : الع نہ انوعل فوااد الذی علناء 
٘ل کونہ علیہ السلام عاء! +ڈولاہوالاول ء وی بدالتما 
کہ واللام وق۔کیر (عل) 
یعقوب علیہ السلام وعلو مرة علہ وفخا 


تصلا علی آنہ من باب ی ولاعیب فھم غیر نس 









اق فی افہء ومن اضر 
لن ما آخ عنمم شرث اصلا لإوَله لو عم کہ جلبل ڑل 


ب ٹم پعتقد أن الحذر بدفع القدر حق 


فللمنی ما انی عنہم ما وصاہم بہ آبوہم شی 





قدرالقہ تما ک. 



















وحسن اثارۃء وھو إشار 
تقرامة الاحش (ما علنام) و 
من الدلالة علی جلالۃ ا 
کن آ نر شاس لبون ۹۸ک سر لفد 
یجاب المذرمع نہ لایغی شیا من القدر. وتعقب ہأنہ یاٴباہ مقام ببان تخلف ! 

وقبل : افراد ( لابعدون ) آن بعقوب علبہ السلام جذہ الاب من العل وب 
حیثذ الش رکون فائہم لابمدرؾ أن الہ تعال کیٍف ارشد اولپادہ إلیالعلوم اتی افعھم فی 
وفیہ آنہ بمعزل عانن فہء 





اتہ مالائق ء 








پزعمرنآنہ بذیعنہ الحذرء وقیڑ 









۲۳ تفسیرروحالمانی 

وجعل‌الفعول سر القدر ہوااذی ذھب البہ غیر واحد من ا حةفین وقد سعی فی یان امراد منہ وتحاع 
إإلفا۔ الحذر بعض أفاضل الااخرین اباندیئین بأذیال ااصوفیة قدس الہ تسال أسرارہ غقال : إن ٹا قضاء 
وقدرا وسر قدر وسر سرہء ویانہ أنا ا مرجودة ء وإن کانت حادثة باعتبار وجودھا الہٹی لکنپا 
قدع باعتبار وجودھا ااعلمی وتسمی بہذا الاعتبار مھیتات الاشباء وا لحروف العالیة واللاعیان الثابتة ء ٹم 
آن تلك الاعیان الثابنة صور نسبیة وظلال شؤنات ذاقیة لحضرۃ الواجب تعبال ء فکا أن الواجب تال 
وااشون الذاتیة ہ ۔بحانہ مقدمة عن قبول الائیر أزلا وأہدا کذلك الاعیان التابة ای ھی ظلافارصورھا 
بمننع علیہا ان تتغیرعن الاحکام التی ھی علبہا فیحذ نفسہا ء فالتضاء هو الحکم الکلی علی أعین ا موجودات 
بأحوال جاریة وأحکام طارئة علیہا من الازل لال بد ء والقدر تفصیل ھذا الم ا کلی بتخصیص ایجاد 
اللاعبان وإظھارھا بأوقات وآزمان یقتتضی استعدادھا الوقوع فہا وتعلیق ثلحال ءن أحواضا برمان معین 
وسوب مخصوص ء وسر القدر ہو أُن متنم أن بظھر عین من الاعیان إلاعل حسب مایقتمليہ استعدادہء 
وسر سرالقدر ہوآن :للك الا۔تعدادات أزلیٰة غیر مجعولۃ بحعل ا جاعل لکون تلك الاعیان ظلال شؤنات 
ذائیة مقدسة عن ا لعل والانقعال ء ولا ثك آن اکم االکلی علی الوجودات تاب اعله تسا ی بأعیاما 
لثابئةس وعللہ سبحانہ بنك اللاعیان تایع لدفس تلك العیان إذ لاأئر فلس الازل ذالمعلوم بائبات مر لہ 
لا یکون ایا أوہنفی أمر عنہ کون ابتا بل عله قعسالی بأمر ما سا یکون علی وجہ یکون ہو فی حذ ذالہ 
علی ذلك الوجہ و ما الاعیان قد عرفت أنا ظلال مو رأزاب 
فاقہتعا عم بپائا کات وقعنی وحکجاعل وقذروأوجد قافنی وحم فالقد تاب لاتضا اتتارم لہ النابع لعل م|اتابع 
1سا ہر ظل لہ فالِہ سبحاتہ یرجع الآمر للہ فیمتنع آن یظھر لاف ما عل فلذا یلٹو الحقر لکن أمر ہہ 
برعایة للااسباب فان تمعلیلھا سا بخوت اتتظام أمر هذہ الندأة ء وانا ورد أن نیا من اللانیاء علبہم السلام 
قرك تعاطی أسباب تحصیل الغفاء وقال: لاآسعی فی طلب شی۔ بعد أُن کان القہ تصالی هو ااشکفل برزق 
بولا] عل ولاأشرب ما بکن سبحانہ ہوالدی یطعنی ویسقینی فبقی آیاما علی ذلك ح کادت ة 
ا کاہدہ فأوحی اليه سسیحانہ پافلان ثو بقیت کذ لک إلی یوم القیسامة ولم نتعاط سیا مارزقد ك أترید 
أآن تعطل آسباں ؟٭ 

وقال یمعض ا حفقین : إن سبب إیحاب الحذر آن کثیرا من الامور قضی معلقا زط تحصیلہ بالاقعال 
الاختیاریة ٹلیشر بترقیب أسبابہ ودفع موانصہ فینکن'آن یکون الحفظ عن المکروہ من جلة ما نیط یفعل 
اختیاری وعو الحذر وھو لایآن مافلثاہ 6 لابنفی (ھذا) ٭ 

وذ کرالشیخ الا کبر مس سرہ ان الفدر مرتبة بین الدات والمظاہر ومن عل اللہ ثمالی علبہ ومن جھلہ 
سبحالہ جھلہ واق تسا ےآنہ لایدل القدر ابا لال ٤‏ و[ صاطوی عله حی لایشارك طحق فی عل ٭ 
حقائق الاشیا من طریق الاحاطہ بھا إذ لوعلم ای معلوم کان بطریق الاحاطة من جمیع وجوھہ ٹا یسل 
الحق للا نمی علم ا مق عن علم المبد بذلك الشی۔ ولا یلزمنا علی ھذا الاستواء فیا علم منە ء فان الکلام فیا 
عل کذلكء ان العید جاہل بکیفیة تعلق العلم مطلقا بمعلومہ فلا یسح أن یقع الاشترال مم الحق فاامم 
پمعلوم ما ء من المعاومات العلم بلعلم ؛ ومامن وجہ من المعلومات إلا وللقدرفیہ حکر لایعلہ إلاہوسبحانہ 
























۔ة عن شوائب التغیر فکانت أزلاء 














قولەنمالی:(و مادخاواعلی بوسف آ وی الیەأخاء)ااخ ٣‏ 
فلرءل اقدرعایت أحکامہ ولو علیت آحکامہ لا: المہد فالملم بکل شی۔ وما احناج الیە سبحانہ فیشی۔ 
وفان لہ الدنی عل الاطلاق ء وسر الضدر عین تحلمہ ف اللائقء وأئہ لاینکشف مم ہہذا المر حنی 
یقون الحق بصرمہ 

ود ورد النھی عن طلب ءا القدر وف بمض‌الآثارأن‌عزیرا علیەالسلام نان ککبرالس ال عندالیأنقال 
الحقسبحائہ لہ ویاعزرلئن ۔الت ءنہ لٗامھون اممك من دیوان النبوۃ ء وپقرب من ذلك ال۔وال عن عال 
لاشیاءقی مکنوناتہا , فان أقمال الحق لا ببغی آن تعلل ہ فان ماثم علة موجبة لنکریں شی إلا عین وجود 
النات وقبول عین الممکن لظھور 'لوجود ء واللاڈل لابقبل اسوال عن الملل ؛والسؤال عن دذلك لایصدر 
إلا عن جاہل باتہ تسا فاذیم ذال ولقہ بحالہ یتو ہداك لے کل شا عَى بس ء ایپ ای مم 
لآیه الیم بنیامینء قال امفسرون : [نہم ما دخلو( علیہ علي السلام قالو : بہا لللك ھذا أخرنا الدی 
آمرتنا ان یك بہ تقد جثناك بە فقال لم م: أحستم وأصتم وستجدون ذلك عندی , وبلغوہ رسالةأیھمء 
فا علیہ السلام لما ودعوہ قال هم ا ٭لك مصر سسلامی وفولوا ل: إِن 'بانا یصلی علیيك وبدعول(ك 

و یشکر صنیعك معنا ء وقال أبو منصور اڈھرانی : إہ علبہ السلام خاطیہ ہذلک فی کتاب فاہا راہ یوسصف 
علیہ السلام پقی مانہ اکرەھم وانوغم واحسن نم تم آافم لی کل اثنین منہم علی مائدۃ فقی 
بنیامین وحیدا فپکی وفال :لو کان خی بوسفف حیا للاچلسنی معہ ققال برسف علیہ السلام : بقی أخوغ 
وحدہ ققالوا لہ :کان لہ آخ فھلك قال : فأنا آجلسہ مسی فأخذہ وأجاسە معہ علی مائدة وجعل بڑا لہ ء فلا 
ان اللیل أمرہم بمثل ذلك وقال : ینام کل اثنین منکم علی فراش قبقی ہنیامین وحدہ ففال:ھذا یتام عندی 
علی فراشی فنام مع برسف علیہ السلام علی فراشہ فججعل یوسف علیہ الس۔لام ہضمہ الیہ ویڈم ریہ حتی 
آصبح وسأل عون ولدہ فقال :لی عشرۃ بنین اش تققت آسمابہم من اسم أخ لی هلك فقال لہ :نان | کون 
اك بدل أحيك ا مالک ؟ قال : من بحد آخا مثلك لہا اك ۲ ولکن 1 بلدک یعقوب ولا راجیا 
یوسف علیہ السلام وقام الیه وعائقہ وتمرف الیہ عند ذلك رذ ٗی ار یوسف لا زس 
نی فلا تءزن ِمسا ٥َنُوا‏ ون ۹۹ بنا فیما مضی فان الہ تعالی قد أحسن الینا وجعنا علل خیر ولا 
تتعلہم با أعلتك , والقول بأنہ علیه السلام تعرف البە وأعلہ نہ أخوہ حقیفة ہو الظاھر ۔ وروی عن 
اہن عباس ۔ وابن‌أسحاق . وغیرھا (لا أن ا اسحق قال : إنہ علیہ السلام قال لہ بمد أن‌تعرق الیه بلاتبال 
بکل ماتراہ من لشکروہ فی تحیلی فی اذ منھم . قال ابن عطیة : وعل ہذا التأُویل بجتمل أن یشبر ( ما 

کانوا ؛معلون) إى ما یعملہ فتبانہ عليه السلام من آمر ااسفایہ ونحو ذلك ء وھو لەمری ما لایکاد یقول بہ 
من لہ آدنی معرق بأسالیب الکلام . وفال وہب :؛ نا أخبر علیہ السلام نہ قائم مقام أخید الذاہب ق الود 

وا یکشف الیە الامر ومعنی (لائیٹس) ال لانحزن با کنت تلقاہ منہم من ا سد والاڈی ف اہم 8 
وروی أنہ قال لہوسف علیہ السلام : أنا للا آفارفکك قال : قد علت اغمام والدی فاذا حبستك اژداد مه 
ولا سیل لی ڈلك إلا آن أنرِك إل مالا مل قال : لا آبال قاعل ماہدا لك قال : فانی دس صماعی فی 

























































٢۲٢‏ تفسبر روح ا ماق 








رحسنك ہم آنادی علیک بالث سرفتع فیا ذردئ بعد قسر یعك مہم فا : ذفمل اه زم یجازم ووق 
لم انکیل وزاد کا ءنہم لی اروی حسل بعیر لعل ااسَقَاي ا ھی [ناء بشرب بہالملک وبہ کان یکال 


اللمام لاس ء وقبل : فانت تسقی ہا الدواب ویکال بہا الحبوب ء وقافت ءن فضة مرصمة بالجواہر على 
ماروی عن‌غکرمة أو بدون ذلك کا روی عن ابن‌عباس , والحسز وعن ان‌زید نہ من ذھب ٭ 
فضة مموهة بالذہب ؛ وقیل : قانت [ناء ەستطلة نثبے المکوك الفارسی الذی بلاقی طرفاہ بستعملالاعاجم" 
بشرب یہ فی ا اهلیة ولەرۃ ااطمام فی تلك الاعرام قصر کِلہ عل ذللكم وا'ظھر 
٤‏ وبظھر منزحرت کونہ ملکا آنہ علیہ السلامل یاشر العلنفسہ 











وروی ا ان ا فا 
أآن الجاعل عو یوسف علیہ السلام 





بل آمر أحدا قجماھا لف رَحُل اُخیہ بنیادین ەن حیث بشعر او لابشعر ہ 
وفری*(وجعل ) ہواوء وف ذلك احتمالان ‏ الاول أننکون الواو زائدة علىی منھب الکوفین 
وما بمدھاعو جواب )١!(‏ والثانی أنتکرن عاطفة عل حذوف وعو ا جواب أی دا چیزعم'مھلہم حتی 
انطلفرا وجمل سفرائن ٭وذن نادی سمع کا فی مجمم الیان : وف الکشاف وغیرہ ادی منادہ 
واورد علیہ ان النحاذقالوا : لارقال قام فائم لانہ لافائدۃ فیہ , وآجیب بأنھم آرادوا آن ذلك ا منادی من 
شأنہ الاعلام بما نادی یہ معنی آلاموصوف بصفة مقدرة تم با الفائدۃ أی آفٹ ارجل ممین اذا 
ران ال نک کسا توق )۷۰٢‏ وقد یقال: قیاض ماف النظم ا جملبل علی الثال المذکور ایس ق‌علہ وآشیرا 
ما تنم الفائدۃ بمسا نیس من أجرآہ ا مل ء ومنہ قولہ صل القہ تعای علیہ وسل: ولا برئی الزانی وەو ٭ژمن 
ولا پشرب ا مر وہو مزمن ہ واامیر الابل التی عایہا الم ۔الل سمیت بذلك للہا تعیر أی تذھہب وتجی۔ ٭ 
وہواسم جمع اذلك لا واحد لہ ء وا۔اراد ہنا آصحاب المیر نا فی قولہ صلی اللہ ثعای عليه وسلم : ھ یاخیل 
اللہ ارکٍی > وذلك اما من باب ا از أو الاضمار الا آفہ نظر ای المەنی ( )١‏ ف البة ول ینظر الیہ فی 
الحدیث )٣(‏ وقیل افلذ ا یر تم ثوسع (۳) فا حی قیلت لکل قافلة کاٴنہا جمع عیریفتحاامین 
وسکون الباء رہو ا ار ء وأصلہا عیبر بضم العین واآلیاء اسلاقلت ااضمة علی الباء حذفت ئم شرت المین 
لثقل الباء بند 'ضمة کیا فدل تق یض جمع آیض وغیدجمع آغید ء وحمل المیر ہنا علی قاقلةالابل ھو 
المروی عن ال کئرین ء وعن مجاعد اٹھا کان قانلة حمیرء والحطاب ( بانک لسارقون ) ان کابأمر 
یوسف عليه السلام فلعلہ آربدبالسرقة أخذھم لہ من آیہ علی وجہ الخیانة کالسراق و ودخول بنیامین فیه 
بطریق التغلیب آوارید سرقة () السقایۂء ولابضر لزومااکذب للانہ اذا تضمن مصلحة رخص فیه. واما 
کونہ برضا أخبه فلایدنع‌ار تکاب الکذب وانا یدفمادی الاخ منەء آویکون لی عل الاستفیام أی 
اکم لمارقون ولایخفی ماقیہ من البعد والافھر من قبل ادن بناء علی زمہ قبل والاولھو الاظھر 
الاوفقلل۔باق . وفالبحر الدی یغاہر ان ہذا التحیل ورهی البرآہ بااسرقة وادخال ا ھم علی بعقوب عليه 








)١(‏ فقیل نکم لسارقون اھ منہ _() فقیل ار کی دونار کوا تھ مہ 
(۴) وقبل تموز ہا لفالة اخخیر قامل اہ من (ع) رااکلام من قیل 





ان قنلو! فلانا فقدبر اھ مھ 














تفسیر قولہ تعالی : (قالوا وافلواءلہم ) الخ ۲٢‏ 
السلام بوحی من الہ تعالی لماءلم ۔بحانہ فیذلك من الصلام وا آراد من محنتھم ہلک ء و یزیدەقولھ 
سبحانہ : ( وکذلك کدنالیوسف) وفراالیمانی([نکسارقون) بلالام (قااوا) ای الاخوۃ 5 باراً علہم 
آی علطالی السقایة الفہوم من‌الکلام آو علی الموڈن إن ان آرید منہ جمع ؟أنہ علیەالسلام جعل 
پنادون پذلك علی ماق البحر ؛ وا هلة فی موضع ا حال من ضمیر (قالوا) جی۔ چاللدلالة علی انزعاجھم ما 
سععوہ لاینتہ حامم أی قالوا مقبلین علیھم لءَاذا فدُون۷۹) ایی ثی تفقدون أوماالدی تفقدو+؟ 
والنقد گا قالالراغب: عدم الثیء بعد وجودہ فپو أخص من العدم فانہ یقال لہ ولا لم یوجد آصلا ء وقیلۃ 
ہو عدم الشی۔ بأن یضل عنك لاہفملك ء وحاصل الم ماضاع نک ؟وصیفة الستقیل لاستحضارااصورۃ ء 

7ئ السلی (تفقدون) بظم التاء من أفقدتہ إذا وجدتہ فقیدا حو احدتہ إذا وجدنہ ممودا۔ رضعف 
ابو حاتم ہذہ القرامة ووجھھا ماذکر وع لی القراءتین المدول عما بقتعیہ الظاہر من قولہم : مافاسرق منکم 
علی ما قیل لبیان ڈال تراہتہم باظھار نہ لم پسرق منہم شی فضلا عن أن یکوتوام السارقین لہ ء وا الممکن 
أن یضیع منہم شیء فیسألونہم ماذاء م وقیہ [رشاد مم إلمراعاۃ حسناللادب والاحتراز عنا جازفة وذضبة 
البراہ لی ما لاخیر قیہ لابا بطریق الا کید فلذلك غیرواکلامھم حیث قالوا فف جوابم : 
فَثرا تق سَُامْ الملك )) وا یقولوا سرقندوہ أوسرق ء وقیل :کان الظاھر أن بیادروابالانکار ونق 
ان یکرنوا سارئین ول خنہم فالوا ذلك طلبا لال الدعری إذ بجوز ڈن یکون فیہا ماِطل بہ فلا حناج پل 
خصام ء وعدلو عن ماذا رق منکم و إل ای النظلما ایل ما ذکر آنغاً ء والصواع ہوڈن غراب المکیال 
وھوالسقابة ولم یعبر با مبالفقف الافھام والاقصاح ولنا آعاد الفەلء وصینة المستقبل لاتقدمأوللشاکله ٭ 

وق ا مسن . وابو حوۃ . وابن جبیر ما نقل ابن عمیة نا قرأ اہجھور إلاأنہم کسرواالمادء وقرأ 
آبو عریرۃ . ومجاعد (صاع) بغیر واو علی وزن فمل فاللف فيه بدل من الواو ذلفتوحة . وقر ابو وجاء 
(صوع) ہوزن قوسہ 

وقرأً عبد الہ بن عون بن أیأرطبان (صوع) ہضم الصاد وظھا لفات فی الصاع ٤‏ وھو ما یڈکرویؤنٹ 
وہر عبیدۃم حفظ التأنیثہ وقرآ الحسن, وابن جب رفیانقل عنہما صاحب اللوامم ء (صواغ) بالغینالهحمة 
علی وزن غراب ایضاء وقرأ بی بن یعم ر کذلك إلا آنہ حذق الالف وسکن الواو ء وقرأ زبد بن علی 
(صوغ) علی آنہ مصدر من صاغ بصوغ رید بہ اللمعول. وکذا یراد من صواغ وصوغ فی القراءتین 
آی نفقد مصوغ الللك ہر ومن َء بہ مے ایآ یہ مطلقاولومن‌عند نفسہ ؛ وقبل : مندلع لی سارقہ وفضحھ 
پمیر مم آی من الظمام جعلالہء والحل عل مافی مع الیان بالشکسر مااتفصل وبالفتح ما افصل ء 
وقاٴنہ آشار [ی ما ذکرہ اثرغب منآن ال بالفتم بقال ف الاندال انحمولۃ فالباطن5الولد فالبش والاەق 
السحاب وائثرۃ فی الشجرۃ للا بهرعيٌ ۷۲ أی کفیل آدیہ الیه وھوقولا لفن ہ 

پواستدل بذلك ا فی السدایة وشروجھا علی جواز لعلیق انکفالة بالشروط لان مثادیہ علق الالترام 
(م۔ ی٤‏ -ج۔ ۱۴ ۔ تیر روحالماق) 























اس تفسیر روح الما 
بالكغالة پسبب وجوب !ال وھو الجی۔ بصواع اللك وندائہ بأمر پوسف عليه السلام ء وشرع من قبلنا 
شرع لنا إِذا خضی من غبر إنکار ے وأورد علیہ آمران . الاول ماقللہ مض الشافضیة من أن ہذہ الاّیة محمولة 
علی المعالة شا بأتی بہ لالہیان الکفاليۃ نھی کمقول من آبقی عردہ من جاء ہہ فلہ عشرۃ دراہم وھو لی 
بکفالھ لانما [ننسا سکون إذا اثترم عن غیرہ وہنا قد اترم عن نفس , النانی أن الية متروکة الظاعر لان 
فیھا جھال اللکذول لہ وھی تبطال الکذالة, وأجرب عن اللاول ہن الرعم حقبقة فی الکفاثھ والعمل یہا مھنا 
آمکن واج قکاٴن معناہ قولا۔انادنی للغیر : إن الملك قال : منجاء بہ حمل ہمیر وآأتابہ زعیم فیکون ضامنا 
عن الملك لاعرے ؛ف. ونتحقی حقیقۂ الکفالة , وعن الثانی بن فی الا یة ذ کر أمرین الکفالة مع احالة 
للکفول لہ ء و إضاقتما لل سیب الوجوب ء وعدم جواز احدھا بدلیہل لابستارم عدم جوازالآخرء 
وف کتاب الا حکام آنہ روی عن عطاء الخراسانی(زعی ) بمعنی کیل فان بەعض ااناس ان ذلك کفالۃ 
إنسان ولیسں کذلك للان قائلھ جعل حل بعیر أجرۃ جا بالصاعوأ کدہ بقرلہ: (وأتابہ دعم) ایغامن 
فالزم نفسہ ضمان اللاجرۃ ارہ الصاعء وھذا أصل فی جواز قول القائل : من جلھذالتاع موضع کذا فله 
درم وآنہ إجارۃ جاثزۃ وإن لم یشدار ‏ ۔جلا ہمینہ اوکذا قال حمد بن الحسن ف السیر الکیر : ولسل 
حمل البعی کان قدرا علوما ء فلا یقال : إن الاجارۃ لاقصح إلا بأجر معلوم کذا ذ کرہ إ×ض ا حققین ٭ 
وقال الامام : إِن لی ندل علی ان االکغالة خانت صحیحة ذ شرعھم ء وقد حکم,ہارسول اق صلیاقہ 
قعسای علیہ ول فی قولہ و الوعیم غارم ہ ولیست کفال بئیە مجھول لان حمل ہمیرمن الطمام کان معلوما 
ندم فصحت الکفالۃ بہ إلا أن ہذہ کفالۃ مال لرد السرقة وھی کفالة لا لم جب للا لایحل السارق ان 

شیا علی رد السرقة ٭ 

لعل مثل هذہ الکفالة فائت تصح عندم ہ وتعقب بأنہ لادلیل عل آن الراد عومن عل آنہ الذی سرق 
لبحتاج لی النزام القول نصنعة فلك فی دینہم ونام البحت ق لہ لفََرأ م1 کثر النحوبین علی ان 
لتاء بدل من الواو ا آبدلت ق تراث وتوداۃ عند البصریین, وقیل ھی بدل من الباءء وال الدھیل : إہا 
آصل پرآسپا ء وقال الزجاج : [نوا لایقسم با إلا ق اللہ خاصة , وتعقب باائع لدخوطا عل ارب مطلقا 
أومضافاللکمبةوعل‌لرسمن )١(‏ وقالوا حأنك ایض ۔ وأیاما کان فی القسم ہا معوالننجب کانہم تعجیوا 
من رەیہم بماذکر مع ماشاہدوہ من حالہم ‏ فقد روی أنہم فانوا بمکنون (۲) أفواہ (بھم اثلا تتال من 
ذروغ الناس وطمعامهم شیٹا واشتہر آمرہم ٹی معر باللضة والصلاح وا ثابرۃ علی نون الطاعاتء ولنا 
ترں راعش عانا جازما مطاقا الواقع لمَاًٍا سدق الٗ(ض) أی لنسرف‌فان السرقة من 
أعظم أنراعالاقاد آولنفسد قیہا ای إفساد مان فضلا ما ذسیتمونا الِےه من المرقة ء ونفی انجی۔ للاقماد 
ون لم یکن مستلزما ما ہو مقتضی القام من نفی الافساد مطلقا لکنہم جعلوا انجی۔ الذی یتر ۃب علیمھ 
ذلك ولو بطر یق‌الانذاتی مجیٹا لغرض الافساد مفعولا ل9جلہ ادعاء [ظھاراً لکال قبحہ عندہم وتریة لاستحالۃ 


























)١(‏ قیل عل ضف ام اه 
(۷) ونم قد کانوا عکموا فم ذئیہم عن اکل یوسف علیہ السلام اھ منه 








تفسبرقولہ تعای : (قالوافضاجزاؤہ)الخ ۷ 
صدورہ عٹھم فکاھم قالوا: إن صدر عاا إفساد کان مجپلتا لذلك مریدین بہ تقبیح حالہ و[ظھار چال 
نزاہتہم عله کذاقِل * 

0 گرادوا نغی لازم ا جی۔ الزفساد فی اٰحلذ وھر تصور الافساد مہالدة فی نزاہنہم عن ذلك 
فکأنھم الو 1: مامر اناالافادیبالو لاتعلق:خیالفضلاعن وقو ءەعناولایخغی ہمدہ ؤوعاً ۷۳ 
ای ما کنا نوصف بالسرقة قط ی وااظامر دخول مذافی حیز ااعلم کالڈولء وو جھه أن العلم یأحواھم 
للشامدۃ یستارم العا بأحوالم الفائ ء والحاف فی الحقیقة علی اللامرین اللذین فی حبزالسلم لاءلی علم 
بذنلك إلا أخھم ذکروہ 1 














قشھاد وتأ کِد الکلام ء ولتاآجرت العرب السلم مجری القسم 
تی ٭ إِن النایا لاتطلیش سہامھا 

ا القسم من فلاەہم کا فید وذ کر 
آو جواب ااعلم لاض نہ +مناءوەو 








وفی ذلك من إلزام الجة علبھم وتحقیق أمر التعجب المفہوم ەن 
بعضھم آنہ بەوز أن یکون ا جننا الم منعاالەلم وآن یکون جواب 

0 ۳ 
لا بآں ماتقدم انا ای ااعاب یوسف عليه السلام ى قٗ جرَاؤه ای الصواع ہ والکلام علی ذف 
اللضیر اسر أو للسارق وا جراء یضاف إل ا ٣نابة‏ حفب 











مضاف أی ماجزاء سرقہء وقبڑ 
بجازاء وقد یقال : عذق اللعضاف فافہم والثراد نا جزاہ ذلک عندک ویش ینم لان کن دی )۷٤‏ 
أی فی ادعاء ائبرامۃ کا موالطاھرء وفالنہ وشن وج 








ان ءراعاۃ مائہم نتر ایالاخوۃ ہإجزاؤس وج 
یىی أغذ من وجد ااصواع لق رص واسترقاقی وقدر ااطضاف لان ااصدر لاہکون خبراعن الات 
وللآن تس ذات من وجد فی رحلہ ایت بزاء فیالحقیقة واختار وا عنوآن‌الوجدان فافرحل دون السرتة 
٭ع أنہ لفراد لان کون الاخذ والاسترفاقی سنة عندہم ومن شریعة أبیھم علیہ السلام نما ہو بالنسہة ای 
السارق دوںمن وجد عندہ مال غیرہ کنیا بانإشارۃ ِل کمال نواھنرم حنی کان آنف۔وم لانطاو عمموالسترم 
لانساعدم عل التلفظ بہ ۹ 

من وجد فی رحلہ اه جَرَاؤ) آی نأغذہ جرازہ وہو تندیر فلکم السابق بآعادتہ کا قولك: حق 
لضف أن یقرم فہوحقہ رلیس مجردتاً کِدمفالفرض منالاول إفادۃ اح تا 
بشانہ کانہ قیل : فھذا ماتلخص وتحقق لاظرق الال لامریة فِه قر 
ادعاء وإلا ففکان الظاہر ن رکا لمکان :ا کید ومن یعلم آن اجللة او 
ٌھلالمافء وجوز کون (من)هوصولة 

















کرالفاہ فی ذاکلنفرعہ علی ما 
قد تعطاف لشکة بإناٰ 
می اشرط وحالبندا 
واننٹون:ن) شرطقعبتدا (ووجدفی رحاہ) فەل‌الشرط وجزاؤہ فھو جزاؤہ واافاہ 
أبضاج احتمال المرصولة . واعترض علی ذلگك بأنہ ازم خلو ام لة الواقہ.ۃ 
اضمیرالمذکور ۔لن۔ لا لہ , وآجیب بأنہ جعل‌الاسم الظاہروہوالجزا الثاق 
قائمامقامالضمیر والربط ا کون‌بااہمیر یکون بااظاہرو اللاصل جزاؤدەز وجد رحل فھوہو۔أی فھواإواء 
وف العدول ما علم من التقریر السابق و إزالة اللیں والتفخیم لا۔بیا فی مثل ہذا الوضع فوو کاللازم: وقدر 





















۸ تفسیر روح ا مات 





صرح الرجاج ,ان الاظوار ہنا آحسن من الاضیار وعللہ پەض ماد کر واقشد : 
لا أریالمرت بسبق الوت ٹی۔ ٭ نذصالرت ذا الض ےی والفقیرا 

و ہذلك ندقع ماف البحر اعتراضا علی ہذا ا مل من أن وضم الفاھر مرضح ااضءیر الرزط [عا یفمج 
إذا کان المقام مقام تعظیم نا قال سببریہ فلا پنبقی حل ائنظم ا مابل علی ذلكم رأن یکون ج 
محذوف تقدیرہ الم ول عنه جزازہ فھو حکا. السائل ویکون (من وجد) اح ار شروعا فالفتریء 
وھذ اعلی ما قیجزا۔ءصید احرم:جزاءصیدا حرم لم بقول:(دمن' منکممتعمدا‌جزاء مٹل 
ماقتل منائنعم) ) فان قولالمفی؟جزاء صیدا حرم بثفدیر ما قیہ أوسألت عنہ ذلك ومابعدہ بیان للحکم 
وشرح للجواب رلیں صید ا حرم لان مقام ا حواب والسژال ثاب عزہ . نم [ذا 
ادا العالم بالقاء مألة فھنالك پناسب ھذا التقدیر ٭ 

ونعقب ذلك آہوحیان بأنہ لیس فی الاخبار عن المسؤل عنہ بذلك کشیر فائدة لإذ قد علم آن اکڑل عنه 
ذلك من‌فغم : (فاجزاؤہ) وکذا یقال فیا ثال ء وآجیب بأنه بمکرآن یقال : إِن فائدۃ ذلك [علام اَی 
انی نہ قد احاط خبرہ ب۔ثوالہ لأاخذ فتواہ بالفہول ولاہتوآف فی ذلك لظن الغفل فیا عن تحفیق 
الم۔ول وھی نائدۃ جلیاتھ 

وژعم مطہم ان ا لة من ا بر وا مبندا اشحعذوف على معتی الاستغھام الانکاری کآن الم ول ینکر أن 
ایکون الال عنہ ذلك نظھور جواہہ لم بەرد فیجیب وھر کا تری بڑ كَدَْك کا ای شل ذلك الجزاء 
الاوق اڑتجزی لین ۷۵ بالسرققم والظاعر ان ہذا من تتمةکلام الاخرۃ فھو ناکید لحم اذ کور 
غب تا کِد ویان افبح الہ قد فعلوا ذلك ثفة بکال براءتہم عنھا وم مھا فعل جم غافلون ء وقبل: 
ومن ملام آصحاب یوسف عليه السلام وفیل: کلامہ نفسہ ای شا مزا الذی ذ کرئوہ نجزی السارقین ٭ 
کر وقیل : یوسف عليه السلام ند روی أن إخرن ما 
ش رحالکم فردومم بعد آن ساروا منزلا أو بد آن خرجوا 


قفت 





براؤہ خبر مبندا 












قولمن 


























دا قبل ائزنن ورجح بقرب 
قالوا ما قالوا قال مم أصحابہ : لابد ۸ 
منانمارۃالیه علیہ السلام فیدا می بنفتیش‌اوعیة الاخوۃ اللشرۃ ورجح ذاكِقارلة یوسف 
علیہ السلام فانھا نفتضی ظاہرا وقوع ما ذ کر ہمد ردام الیہ ولا بخفی آن الظاھر أن إسناد النتیش الیه علیہ 
لسلام جادی والفئش حقیفة أصحاہ بأمرہ نک تل جفنیس و تاء يہ با امن انی اتبة ھ 

رویأنہ .ما ہلقت النوبة لی وعائہ قال: ماظن ھذا اذ شیٹا نقالوا: واللہ لاترکہ حق تنظر فیرحلہ فان 
اطیب للفسك وأقسنا سر رخ ھی السقایة آو الصواع لان کا علبت مسا ؤنٹ ویذ کر 
عندالحفاظ ء وقبل: الضمیر لل رق الانھومڈ من‌الکلام ای مم استخرحج السرفة من وعلہأُحبه) لم بقلمنہ 
علی رجع الضمیر إل الوعاء آو من وعائہ علی رجسہ إلی أخبه قصداً إلی زیادۃ گشف ویان ء والوعاء 
الظرف انی بےفظ فیە الشی۔ وکاٴن المراد بە ھنا مابشمل الرحل وغیرءلنہ اللانسب مام النفتیش ولذا 
وہر بالرحال علی ماقیل ؛ وعلیہ یکون علبہ السلام قد قش تل مابمکن أن بحفظ الصواع فیہ دسا کان ممهم 















تفسیر قولەتعال: (کذل كکدنالرسف) الخ ۲۹ 





من رحل وغیرہ ٭ 
وڈولھم : مقابلة الم باخم تفتضی! انقسامالحار علی الآحاد کیافال ا مد قابرالقاەم الس رقندی لایقتضی 
أن یلرم ق یل مقابلة مفارنة الواحد الو احد لان انقسام لآ حاد علی ال حاد کیا بے ذ ان یکون علی السواء کا 
فی رکب القوم دواہہم جوز أن یکون علی التقاوت چا فی اع القرم دواعم 
ما للہ من دابة وقد مر التتیيه علی ہذا فیا سبق وحینئذ بحتمل ان یراد من وعاءأخیہ الواحد واائمدد ھ 
وقراً الحسن ( وعاء) بطم الواو وجاہ کذلك عن نافع , وقرا اہن جبیر (ڑعاء) باہدال الواو المگسورۃ 
ہمزۃ ا قالوا فی وشاح اشاح وفی وسادة اسادۃ وقلب الواو فک ورۃ فی أول الکلمة عمزة ٭طرد فی لفة 
عذیل ٢‏ كَذِّكَ بای مل ذلك الکید المجیب وھو إرشادالخوۃ إل الاقاء الد کور بأجرائہ علی 
لستہم وحلہم عليه بواسطة للستفتین من حیث لم بنسبوا لِ کذً لوف کم أی صنعنا ودرنا للاجل 
تحصہل غرضہ منالقدمات ال رتہا من دس السقایة وما بتارہ فالکید ەجاز لدنوی قی ذلك والا فحقیقنہ < 
۔ وھ٣آن‏ رہم غیرك خلاف ءاتخفیہ وتریدہ علی ماقالرا حالعليہ تعالی: دفیل: [ن ذلك حمولعل الدثیزء 
وقبل:إن فیالکیدا۔نادین بالفحوی إل یوسف علیہ السلام وباتصریح الیە سبحانہ والاول حقیقی والڈانی 
مجاژیء وا لمی فملتا کبد یرسف ولیس ہذاشم وف درر ار تی ان کدتا بمعی ردنا وأنشد و 





لہ نوم مصہ آن ملا منمم یاع 














قادت رکدت رتلك خیر ارادة ٭ لوعادمن مو الصبایقمامعضی 
الام چ لا کین ق 2 لہ تمال: اد اك کِدا) انا ئضرر عل مو الاستبال الغائمء 





وجود ا رن یدین اللك ا 1 اساوق لا ذاك الکِد 9, سایق ای ۳۲ 
المکلی* وغیرہ أن یضاعف علیہ الفرم ۔ وفی روایة و رضرب دون أن بؤخذ ویسترق 6 ہو شریعة یەقوب 
علیہ السلام فا یکن یتمکن بنا صنعہ من اأخےذ أخیہ با نسب الیہ ءن السرقة بجال من الاحوالء 
الاب لی الا حال مشینہ تما التیھی عبارۃ عن ذلك الکید أوالاحال مشیئہ تما للاخز 
بذلك الوجہ ء وجوز أن پکون الراد من ذلك الکید الارشاد امذکور وعبادیہ اندیة اليه جم من ارشاد 
یوسف علیہ السلام وقوەہ إلی ماصدر عنھم منالفعال والاقوال حسیا شرح مرتباء وأمر التعلیل ما ہو 
ید أن آلاعنی عل ھذا الاحنیال مثل ذلك السقید الیالغ !لی ھذا الحد کدنا ٍوسف علیہ السلام ولم نکتف 
پیعض من ذلك لاہ لم یکن بأخےذ أخاہ فی دین اللك بہ إلاحال مشیٹننا لہ بابجاد مایچری ٭جری الحزاء 
الصوری من الملة التامة وہر [رشاد اخوتہ ای الافتاء اللذٹور فالفصر اللستفاد من تقدیم ا جرور مأخوذ 
بالفمیة ال البعض ہ وک ذا یقال ف تفسیر من فسر (کدتا لیف بقولہ علناہ إیاہ وأوحینابہ الیه أی مثل 
ذلك التعلم القیم ما شرح عابناء دورںے سض من ذلك فقط الخ ء والاستتاء علی قل حال من اعم 
الاحوال وجوزان پکون من أعم اامطل والاسباب أىي لم پکن لبأخذ أخاہ فیدین الملك لعل من المللِ 














۳۰ 
وسیپ من السباب إلا لعلة مشیئتہ تمالء وآیاما کان فھو متصل لان أخذ الارقإذا نان من پری ذلك 
ویعنقدہ دینا لاسیبا عند رضاء وافتاثہ بہ لیس خالفا لدبن الملك فلذلك ام ینازعہ ماك وأصحابہ قعخالفة 

دینھم پل لم یعدوہ حخالقة ٭ 

وقیل : إن جلۃ ما کان الخ فی موضع البیان وائنفسیر کید وآن ممنی الاسنثناء إلا ُن بشاہ لق قعال أن 
بل ذاك الحکم حکم ا ملك وفیہ بحٹ, و جوز ان یکون الا۔تنناء منقطما آی لکن‌أخذہ بشیئةاقسبحاند 
واذتہ فی دین غیر دبن لللك مكح رجات ای رتا کثیرۃ عالیة من الع واتصاہا علی مانقل عن ابی 
الہقاء عل الظرفیة أو عل نزع الحافض آی لی درجات, وجوز غیر واحد النصب عل افصدریق, وأیاماکان 
فلفعول بہ فولہ تسا : من تَا آی نشاءرفمہ حسم| نقتطیه المکة وتضندعیہ ااصلحة کما رفنا 


روح الما 











قال الوٹی ا حقق شیخ الاسلام قدس سرہ فی بین ربط لی ما قبل : إنہ إن جعل اا۔کید عبارۃ عن 


[رشاد الاخوۃ ڑل الافتاء وحملھم علیہ آو عبارۃ عن ذَلك مع مبادیہ اادیة اليه فالراد برفع یوسف علیہ 
اللام مااعتبر یه بالشر طیة أو الشطریة من ارشادہ علیہ اللسلام إی مایتم من قرلہ من البادی الف .یَة إلی 
استبقاء أخيه ء والمعنی أرشدنا إخوتہ إل الاقاءللانہ لم یکن متمکا من غرضہ بدونہ آو أرشدنا کلامنبجومن 
پرسف وصحا بہ لماصدر عنہم وم نککتف با تم من قبل وسف ٥للانہ‏ لم یکن مشمکنامن غرضەمجر دذلکڈم 

وحینذ پکون ول تعالی : (نرفع) لی (علیم) توضیحا لذلك علی معن أن‌الرفع ذذ کور لا یو جب تمام 
مرامه إذ ہیں ذلك محیث لا یقیب عن علمہ شی۔ ہل نما رفع ہل من ثرفع حسپ استمعداد وفوق کل واحد 
منہم علیم لا یقادر ققدرہ برغم کلا منہم إلی ماہلیق بہ من ممارج الەلم وقد رم یوسف پلی ذلك وعلم ان 
ماحواہ دائرۃ علبہ لایی بمراەہ فأرشد إخوتہ إل الافتاء اللذ کرر فکان ما بان وکأنہ علیهالسلام لم یکن عل 
یقین من صصدور ذلك منہم وإن کان علی طبع ٭نہ فان ذلك إلی لقہ قعا ی شأہ وجودا وعدماء والتعرض 
لوصف الم لتمیین‌جھۃ الفوقیةء وف صیفة امبالنة مم التنکیر والاثتفات إلالدیة من الدلالة علی نخاءة‌شأنہ 
ےر ئأنہ وجلال مقدار عذہ اشحیط جل جلالہ مالا بخفی , وإن جعل عبارۃ عن التعایم ااستہمللاتا۔ فالرنع 
عبار: عنذلك مل والانتاء وان کٹا یکن دا خلانضحعتقدر تمہ علیالسلاملکاہ مان دا خلا تحت علدہ و اسطہالوحی 
والتعای وا ممنی مژل ذلك التملیرالبالخل بھذاالحدءلتاء و نقتصر علی نعلب ماعداالافتاءپذی سیصدردنإخر تإذا 
یکن متمکا من غرضہ فأخیلاہذلكم وحینثذیکون قولہتمال: (ارفعدرجات مزنشاء) تو ضبحالقولسحانە: 
۔(کدا) ویاڈلانذلك من باببالرفع[ل الدرجات اامالیةءن العل: ومدحالیر۔ف علپهالسلامیرنعہ لہا (وفرق)ااخ 
تذبیلا لہ آی نرفع درجات عالیة من نشاء رفعه وفوق کل منہم علہم هو أعلی درجق, قال ابن عباس رضی اق 
تعالی علہھا : فوق کل عالم عالم إل؟/ ال [ل اق تال والممٰ‌آن(وۃ یوسف فانوا عدا۔ [لاأنیوسف 
آفضل منهم اھ والذی اختارہ الزمخشری على ماقبل حدیث التذیل إلا أنەاوجز فی کلامہ حتی خفی مفزاء 
بوعد ذلي من!لمدا حضحیشقال: وفوق کلڈی علعلیم رع درجة منہ فیعلبہ أو فرق العماء کاو علیم 









1 








سیر فولہ تعالی :(فالواان برق ) الخ ھ5 

م دونہ ف الام وەوللہ عز وعلا ء ویان ذلك عل ماق ااکشف أن غرضہ أن نہذہ اجحلة 
تب علیہ السلام علی|خوتہ فی الم آی فاقھم علما لان فو ق کل 
ذی عل علیم م أرفع درجة ٭نە, وفیہ مدح لہ بآ الدین فاقھسم عاباء آپنا ولما ھی حققآن اللہ تماٰلی رفعه 
ات وھو الیه لامثائع لہ فبہ فقال: ٴفرقیالا,اہ قھم علیم ہم دونہ یرقع مق ائیہ بالعلم ا رفع 
یوسف عليه السلام, وذ کر أن عاہفال: من أنالکلی لان سر وعی وعلی الاو پیعنی کل واحدکلام 
غیر محصل لان انداخل علی الد کرۃ لا یکون مجموعیا۔ وأصل النکتة فی التردید آنہ لونظر إلی السل ولا 
تناہیہ کان !لاول فیرتقی إل !لا ترایة لمذہ ہل جل عن النہایة من کل الوجوہہ ولاہءن تخصرص ف لفظ 
(قل) والمعنی وفرق کل واحد من المااء عالم وھکذا [ل‌آن ینب و لونفار إلالعالم و(فادتہ بادکان الانیء 
وا می وقوق کل واحد واحد عالم واحد فولی ن‌یکون فوقی فظھم لان الثانی معاول الاولم ولفاھو رالمنی 
عليه قدر وذوتی الملماء کلھم وکلا الوجھین ؛ناسب اثقام اھ * و لعل اعتبار کون الخ الاوی مدحا لیوسف 
علبہ السلام وتعظیما لشأن الکبد وکون الثایة نذیلدھو الاظیر فذ' 
تمال شآأنہ عالم ہذاتہ لابصفة عم زائدة عل‌ذاكم رحاصل 0 آھ لوتانلہ سحانہ صفة عم زائدۃ علی 
ذاتد ان ذا علم لاتصافہ بہ رکل بضغ بت للانَة فیلزم أن یکون فوقہ رأعلم مضہ جل وعلا علیم 
آخر وھو من الطلان بہکان. وأجیب بأنالمراد بک ذی علم الخلوقات ذو اامل ان الکلام فاخلق ولان 
العلیم بالَة معناہ أعلم ؛ن کل ذی علم فیتمین ان یکون امراد بە (قھ قدای فا قاللہ یازم کونہ من 
الحلائق اثلا یدخل فیما یقابلہء و کر امراد من الملیم ذلك ھو احدی روایتین عِن‌المبر ءفقد اخرج 
عبدالرزاق . رجماعة عن‌سعید ہن جببر قال: گنا عند ابنعباس ری اللہ تعالی عہما فحدث محدیث نقال رجل 
ندم (مفرق کل دی علمعا پعباس: ئسما قلتاشالملیم وہو فوق کل عال ہو إزذككذھ حاكف 
ابوالشیخ علہ آنہ قال بعد ان تلا لیذ یمنی القہ تعالی بذلك نفسم علأنہ اوصح ہاذئرہالمستدل 
لم پیکں اللہ قعالی عامسا بناہ علی أن الظاھر (تاقہ مەتا فیٴصحة قولنا فوق کل العداء علیہ و ڈلك آئە 
تسلبم دلرلہ (ذا جان القہ مال عانا ن یکون فوقہ من‌ہو اعلتہہ فان آجاب سن قاڈال 
وقرأغیرو احدمن!۔ہمة (در جاتمن نشاہ) بالاضائ. قیل: والقراءة الولیأنسب باانذیل حیث نسب فہا 
الرفع إل من نسبالیہ الفوقیة لال درجتہ واللامر فی ذلك ھین. وقرآ یعقوببالیاء (رفع) و(یشا۔): وقرأعیسی 
البصرۃ (فرفع)بالونو(درجات) منو ڈاو(من بشاء) بالیا۔ قالصاحب اللوامح: ومذەقر اہر غوب عٹراولاىبکن 
انکارھا. وقرآعبداقہ الحیر(و فو ق کل ذی عالم علیم) فنمرجت کان البحرعل زیادۃ ذیأوعلأن(عالم)مصدر 
ینعی علم خالباطل أوعلی أن العفدیر کل ضی شخص عالمء واادی فی الدر اللشور آنہ وعنی اللہ تمالی عنے قرأ 
(وفر تق کل عالمعلیم) ہدوٹ (ذی) واعلہ [لائت وا تعالااعلیم ارام أیالاخوۃ پإن“ 07 یعنون 

بیامین ہر أٌ ان 231 یریدون بہ یوسف علیہ السلام وماجری علیہ من جہة من فقدأآخرج 
ان اسحق. وابن جریں* وابن أآی‌حاقم عن ٭جاھد قال : ان ول مادخل علی یوسف عليه السلام 9 
فیما پلغنی أن مت قائتنحمضنہ وخانت أ کبر ولہإسحق علیہ السلام وفانت الا منطفة یا وقانوایتوار ثونہا 





نآفاد آآہ لا علی وجہ الا کید لرفع درجة 












* وقد آستدل بالبة من ذھب(لی أئه 







































۲۲ تفسیر روح الانی 
پالکبر فکانت لاتحب احدا کجہا [باہ حتی إذا ترعرع وقعت نفس بمقوب الہ فأتاھا فقال ‏ یااختاء ہلی 
لی یوسف فواقہ ماأقدر علی أن یغیب خی ساعة فقالت:والقہ ماانا تا رکتہ فدعه عندی آیاما أنظر الیہ لعل 
ذلك یسلیتی ء فلما خرج یعقوب عابہ السلام من عتدھا عمدت إل تِك امنعلقة فحزتا علی ہوسف علبيه 
السلام من تحت ثیابہ ثم قالت : فقدت منعاقة بی اسحق فانظروا من اخذھا فالنمست تم قالت : ا کشفوا 
آہل ایت فکشفرہم قوجردھا مع عليه (اسلام فقالت : واقہ نہ لسلم لی اصنع فِه مائشت فانٹھا 
یعقوب فاخبر تہ ا بر فقال ار أنت وذاک إن جان فمل:فاسکتہ فا قدر عليه حتی ماقت ٭ 

وأخرج این مردویہ عن ابن عباس عن الٹی صل اللہ تعال عليه وسلم أنہ قال ف الایَة : وسرق یوسف 
علبه السلام صمما دہ أی آمہ من ھب وفضة فکسرہ والفاہ علی الطربق غمیرہ اخوقہ بذلكء وأخرج 
غیر واحد عرے زید بن آسل ق1 سف علیہ السلام غلاما صغیرامع مہ عند حال لہ وھو باب 
مع الفلان فدخل کمتیسة مم فوجد تمنالاصنیرا من نعب فآخقہ وذلك التی عنوہ بسرقتہ , وقال مجامد : 
إن ساثلا جام یوما ەأخذ یعضة فناوما آباہ : وقال سفیان بن عییئه : أخذ دجاجة أعطاھا السائل . وقال 
وہب ؛ کان علیہ السلام ِبأً اللمام من ا 'ائدۃ الفقراء وقیل وقیل . وعن این لایر ن ذلكتصلف لابسوغ 
نبةے مثلہاائی بیت النبوۃ بل ولا ای أحد من الاشراف فالواجب ت رکە والیٍه ذھب رقال بسنھم : 
العنی إِن پسرق فقد سرق مللہ من بنیآدم وذکر لہ نظائرفا لحدیثء قیا َ 

وأ نت تعلأن‌ف‌عد کل ءافیل: 
النبوقووانادعی آن دعوی نسبتہم الرقة لل یوسف علیہ ااسلام عا لابلیق نسبة مثلہ البھم لان ذلك کذب 
اذ لا سرقة فی المقیفة وم آھەل یبت النبوۃ الذیں لا یکذہون جاء حدیث آ لہ افذائب وھم غبر معصومین 
ولا وآعرا وما قللہ البعض , وقرل : انہکلام حقیق بالقبول ما يآباہ ما بعد ڈالا بخفی علی من لە ذوقء 
علن ذلك فی ننے بعد ذوقا ونوا بکلمة (ژن) لمدمجزمرم بسرقنه بمجرد خروحِالسقایة من رحلہء فصد 
وجدوا من قبل بضاعتھم ف رحا ہم ولم پکونوا سارقین . وفی بعض الروایات أنہم ما رأوا اخراج السقایة 
من رحلہ خخجلوا فقالوا : پاابن راحیل کٍف سرقمعہ الہ قایة ؟ فرفع یدہ الی السماہ فقال : واقہ ما فلت 
فقالو: فن وضمھا فی رحلك ہ قال :الذی وضم البضاعة فی وحالنکمء فان کات قرشم : (إن یسرق) اخ 
بعد عذہ امقاولة فالظاھر أنہا ھی الی دعتھم (لارے) وآما قولہم : (إن ابندسرق) بناء علالظاہرومدعی 
القوم وکذا علھم مبنی علی ذلك ع وقیل : [نہم جزموا بذلك (وإن) جرد الشرط ولعلہ الاول اظاھر 
عایأتی ان شاہ اللہ تعالل تحقیقه (ویسرق) لسکایة ا حال الماضیة ء والعنی ان کان سرق فلیس سدع لسبق 
مللہ من أخيہ وکأنھم أرادوا بذك دفع اطمرۃ عنھہواختصاصما بالشقیقین ہوتنکیر رأخ) لان الحاضرین 
لاعلم ہم یہ ۔ وقرأ أحد بن جیر الانطا کی . وابن انی سریج عن الکسائی , والولید بن حسان . وغیدم 
(نقد سرق ) بالنعشدید عنیا للغعول أی نسب ای السرفة ( سراف الضمیر لا یفھم منالکلام 
والقام ای آضمر المزازۃ التی حصلت لہ علیہ السلام ما قالوا ء وقیل : أضمر عقالتھم آو نبة السرقة اليه 
ظریھم ھا (نقے )لا آہ آسرھا لحض ححصاب کافی ول تعال : ( وآسررت لم اسرارا) 




























ااراد منسرقة الاخ تصلما تصاف فان ذٍ 














تفسیر فولہ تال : (ول یدھالمم) الخ تس 


ا( یْهَ مم ای بظظہرعا ل٣م‏ لا تولاولا لا صفحانھم وحدا وہو تا کرد ما سق ل فا کے ای 
قی نفسہ ء وہو استتناف مربی علی سال نشأ من الاخبار بالاسرآر اللذکور کآنہ قیل: فماذا قال فی نفسہ 


ق تعضاعبف ذلك ؟ فقیل : قال لإ ام كَر مک یا ای متزاۃ فی السرق موحاصلہ أنکم آئبق الاتصاف 
یق 














(زام شر مکانا ) والنأنیٹ باعتبار أنہ جلة أوکامة ٠‏ وتەقب ذلكث أبو علی بان الاضیار علی شر بطة !! 
علی ضربین . أحدھما أن پفسر بمفرد نحو قەم رجلا زہد وہہ وجلا. وثایہما أنیفسر جحالة کقولہ 3 
(قل ھر اقہ أحد ) وأصل ہذا أن یقع فی الابتدام م بدخل علب النسوامخ نحو (انہ مر بأت ربھ 
مجرما) (فاما لا قعمی الابصار) ولیس منما- شفاء النفس مبذول - وغیر ذلكء وتفسیر المضمر فی کلا 
ال موضمین متصل باله۔لة الی قبلہا التعمنة لذلك اللضمر وتعاق بہا ولا یکون منقطعا عنا والڈی ذکرہ 
الرجاج منقطع فلا پکرن من الاضیار علی شریعلة التفسبر ٠‏ وف أنوار التنربل أن الفسر یالملة لا یکون 
الا ضمیر الدآن ء واعترض علیہ پالمنع , وفی الکشف أن ہذ لیس من النفسیر با مل فشی۔ حتی بەترزض 
أہ من خواص ضمیر الشدآن الواجب التصدیر وان۔ا مونظیر (ووصی ہا ابراہم بنیه ویعقوب يابق) الخ ٭ 
وتعقب رآن فی تلك الاب تفسیر جملة مجملة وھذہ تھا تفسیر ضمیر بج لۃ . وف اللکشاف‌جعل (انت شر 
ھکانا ) ھواللفسروقیہ خفاء لان ذلك مقول القول . واستدل بعضهم بالَبة عل ائبات الکلامالاضیکمل(تال) 
الخ بدلا من ۔آسر ۔ ولمل اللامر لا پتوقف علی لک "ا آشر ناالیه من‌ن الرادقال فی نفسہ؛ نمم قالأبرحیان: 
إِن الظاہر آلە علیہ السلام خاطبھم وواجھھم بە بصد أن‌آسر کراعیة مقالتھم قی نفسه وغرضہ آوبیخھم 
ونککذیہمء وبقویہ آنہم ترکو(آن بشفعوا بأسہم وعدلوا ال الشفاعۃ لہ یه ونیە نظر . وقرأ عبدلق۔ 
واین نی عباۃ (فاسرہ) بتذکیر الضمبر لو وَلَه اعم ياتَصمونَ ۷۷ ای عا علا بالغا ال آقصی الراتب 
بن الامر لپی نا نصفون من صدور السركة مناء فصينة أغمل نجرد البالنة لا لتفضیل علمه تعالی ع ا علمھم 
کیف لا ولیس لم بذلك من علم قالہ غبر واحد . وقال ابو حیان : ان اللمی أعلم با تصفون يہ منکم اتد 
سبحانہ عالم عقائق الامررو کِف کان س رقذاخبہ الذی‌أحتم سرقن علیہ فأفملحیتذعلی ظاھرہ , واعتزض 
پأنه لم یکن فیہم علم والتفعنیل یقتعنی الئ رک , وأجیب بأنہ تکفیالشرلة بحسب زعمھم فافھم کاٹوا بدعون 
'تفدہمء لا تری قو٣مم:‏ (نقدسرقأخ لہ منقیل) جزماہ 
را عند ماشاہدوا مخابل آخذ بنیاءین مستمطفین بل ساب المرب لاب2 
السن لا بکاد بستطیع فراقہ وھو علال بہ بتعلل عن شقبقہ ا الك , وقیل : آوادوا مسنا 
والوصف عل القولین عط الفائدۃ والا فالاخیار بن لہ آبا معلوم ما سبق (قَذ ا کا دہ سنا 
عندہ جنزلہ من اطحبة والعفقة للا تَا من الستین پاپ کی الینافاضراحسائک ا الانمام الا بالالمامآومن 
(م - *“ - ج-٣)‏ -ضیر روحالعاق) 


























یر ) طاعناق 


اف القدرء 

















۳٣‏ تخسیر روح الما 

عادتك الاحسان مطلنا فاجر علی عادتك و لانغیرھا معنا فتحن أحق الناس بذلک ء فالاحسان عل الاول عاصس 
وعل الثانی عامء واخل علی الوجھین اعتراض 'ذیبل علی ماذھب البہ ہمض المدققین ؛ وذھب بعض آخر 
یں آلہ إنا أرہد بالاحسان الاحسان الیھم نکون مستأنفة لبیان ماقبل إذ أغذ البدل احسان الھم وإنا رید 
آن عموم ذلك من دابك وعادتك شکون مؤکدۃ ماقبل وذکر آمر عام علی سیل التذیل انب بذلكء 
ِهَلمماةَ الب لی نموذ بلق قعای مماٴمن ل( ن تَذَ) غغذف النعل وأقیم اللصدر مقامہ ماف إل 
الخمول پہ وحذف حرف ا جر قافی أمالہ ل( لا من وذ ماعنا علهُبم لن اغخذناللہ ھا عو بقضیاغترا 
یں لا الاخلال بموجہا 2إا( ) اذا اخذتا غیر منو جداہتاءتا عندہ ولو برضا لن 4۷۹ 
قی مذھبکم وشرعکم ومالنا ذلك ء و[ی:ارصینة النکاممع الغیر مع کون الخطاب من جھةاخوئمعل التوحیدہ 
من باب السلوک إلی سنن المارك وللاکعار بأن الاخذ والاعطاہ لیس ما یستبد بہ بل ہو منوط بآراہ اھل 
ا مل والعقد ء وازثار ( من وجدنا متاعنا عندہ ) ع من سرقمتاعنا الاخصر لالہ أوفق با وقع فی الاستفتاء 
والفتوی آو لتحقیق ا حق والاحتراز ہن‌الکذب فی الکلام مم تمام المرام فانہملابحملون وجداڈالصواع 
عندہ علی مل غیر السرقق ء والناع اسم لابئتفعیہ وآرید ب السراع ۔ وما لف استعمالہ ممالاخقالمراد بە 
الاسترفلق والاستخدام وکا نمفذا أوثرعل الصواعءوالظامرآن الاغذفییلامهم جوا لعل ھذا لامی أناحقبنغہ 

وجوز ان عطیة أن یکون فلك مجازا لنہم ینلمون آنہ لا پور استرقاق حر غیر سارق بدلعنقد 
أحکمت لہنة رقہ فقوظمذلك َانقوللن نکر فلہ : اقتلی و لانفعل کا وأنت لاترید أن یقتلك ولكنك 
تیالغ فی اسٹنرالہ ء مم قال : وعلی ہذا پنجہ قول یوسف علیہ السلام :( معاذ الہ) لانہ تموذ من غیرجائرء 
توبحتمل أنلایرردوا مذا الممی , وبمید علیھم وم آنیاء آن‌پریدو استرقاق حر فم ببق إلا آن پریدوا بذاك 
امائة أی خذ أحدنا وأبقہ عندك جی پنصرف اليك صاحبك ومقصدہ بذلك أن مل بامین إل آیەفمرھ 
جلیة الحمال اھ وہو لام لایمول علیہ أصلا با لاجفنی ء ولجواب پوسف علیہ السلام معی باطن ھوآن اھ 
عز برجل ھا أمرتی بالوحی أن آخذ بنرامین مصالح عھا سبحانہ ذلك فر أخذت غیرہ کن ظا مااتضسی 
وعاملا بخلافالوح لإل ایا مل ای یڈسو امن یوسف علیہ السلام واجابت لم رادم فاستفەل 
می فعل محوسخر واسشمخر وعجب واسشمجب عل ماف البحر ہ وقال غر واحد ؛إن الین واٹتا۔زائدثان 
فلمبالنة ى ینسوا یسا قاملاللان الطلوب المرغوب مبالخ فی تحصیل ہ ولعل حصول ہذہ ا مرتبة من الیاُس 
لحم ما شاہدوہ من ھوفہ باقہ تعال ماطاہوہ افدال علی کون ذلك عندہ ف آقصی مراتب شکراعة وأنعایجب 
ن تر نہ وپناذ باقہ تمالی منه م ومن تسمیتہ ذلك ظلبا بقواہ : (إنا اذا لظافون) ٭ 

وفی بعض الآٹارآنہم ما روا خروج الصواع من رحلہ ونانوا قد وا چا آنتوا نذکروا عھدم ممأیہم 
اتشاط من بزہم روبیل )١(‏ غضبا کان لایقوم لنطضبہ یئ ووقف شمرہ حق خرج سس یہ ماما 
الملك انترکن أخانا آو لصیحن صیحة لا ییقین بھا نی مصر حامل إلاوضت تال پوسف علیہ السلام لوف 
لہ صغیر : قم إل ھذا نہ أوخذ بیدہ, وفان إذا مسہ أحد من ولد یعقوب علیہ السلام پسکن غطبہ پا 

سس 


(۱) وفیل : شمعرن وروی عن وہب ام نه 














عبحتدتفسیر قولالعالی :(خلصوا نجیا) الع ۳٣‏ 

مل الولد سکن غطبہ فقال لاخوقہ : من مسنی مشکم م فقالوا : ماك أحد منا ققال : لقد مسنیولد من 
آل بعقوب علیہ السلام ء مم قال لاخوقہ ٤‏ عدد الاسواقی ضر ؟ قالرا: عشرۃ قال:ِ اکفرفاتمالامراق 
وانا اکفیک اللك آر ١کفوزا‏ ام !اك وانا اکنیم الاو ا دالس یوسف علیدالس لام بڈللقامالیەوآغد 
تلایيہ وصرعہ وقال: آتر یامشر الہبرائرین نزعمون أن لاآحد آشد ملک قوۃ ند ذلك غضوا وقاوا: 
(یایہ المزیز) الخء وینگن علی ہذا ان پکون حول الیاس الکامل مم من جموع اللامرین مہ 

وجوڈ بەمضھم کررے ضہہر (منہ) لہقیامین ء وتعقب بأثھم م بیأ۔وا متہ بدلیل مسخاف کبیرہ للاجلہ 
وروی ہو رییەة عن اابری عن ابن کثر آنہ قرا (ا:آیسوا) ءن ایس ٭قاوب () یٹس ء ودلیل القاب 
علی مانی البحر عدم انقلاب یاء آیس الف انح رکھا وانفتاح ماقیلباء وحاصل الطعنی )٢(‏ لا انقطم طەہھم 
بالکلیة ٢إ‏ حلسُوا م انفردرا عن غیرم واتزلوا الٹاس > 

وقول الزجاج : انقرہ ہعضھم عن بععض فی نظر كت ) ای متتاجین :تداوریں فیا یقواون لایہم 
علیہ الصلاۃ والسلامء وإھا وحدہ وکان الظاہر*مہ للانہ حال من ضمیر ام للانہ مصدر حسب الاصل 
کالنناجی أطلق عل التناین مبالفة أو انأریلہ بالشفتق والمصدر وو بحسب الاصل یشمل القلیل والکلیر 
اولکرہ علی زٹھ المصدر لان فعیلا من أبنیة المصادر ھوفعیل برعتی :نفاعل کملیس معی مجالس‌و کشیر(م) 
بممی ماش أی مناج بعضہم ہمھضا فیکونون متناجین وجمعہ أنحبة قاللید : 

وشہدت آنجیة ا خلاق عالیا کمی وارداف الارك شھود()) 

وآئند ا جوھری ‏ إف (ذا ماالظوم کانوا آنجیہ ‏ واضطربوا مثلاضطرابالارشیہ 

عناك أوصینی ولا توصی بیہ ۰ وھوعلخلاف القیاس إذقیاسہ فی الوصف افعلاء کان واغنیاء 
ا( کیرمم)) ای رئیسھم وہو شممون فلہ مجاعد, آوکیرم ق السن وھو رریل قلہ فتادق أو کیرم 
فالعقل وہو بھوذا الہ وہب . والنکلی ء وعن ممد بن إسحق ألہ لاوی لام دا ب) کأنہم اجعواعند 
التناجی علی الانخلاب جملة ول برض یہ فقال منکرا علہم : (آلم تمدو!) 
ان اکم قد مولقا من اللہ ك عہداً بولق بە وہر حادہم بللہ تعالی وکونہ منہ تمال لان 
باڈنہ فکأنہ صدر منہ تعال أو ہو من جبتہ سبحانہ ۔فن۔ ابندائیة ہے وَمنْ قِل پچ أیءن قبل هذاء والجمار 
والرو رہتعلق بقولاتعلی: ل فی يوف ای قصر تم فی شآنہ وا تحفقاوا عہد ایم نيه وقدقتم+ ام 
و(ما) ءزیدۃ واللة حالبة ء وھذا علی ماقیل احسن الوجوہ فالآیة وأ۔دھا وجورآن‌تکون (ما) ٭صدریة 
ول الصدرالنصب عطفا علی ٭فەول (ئەذوا) أی ال تعطروا آخڈ ابیکم موثقا علیکم وتفر یطکم السابق فی 
ثمأن یوسف علیہ السلام ء واورد علیہ أمران ۔الفصل بین حرف !امطف والممطوف پالظر فء وتقدیم معمول 
صلة الموصول ا حرٹی علبہ وفی جوازہماخلا اانحاۃ والصحیح الجواز خصوصابالفارف اتوس مب ء وقیل: 














() ف جمع ابیان ان ایس ویئس فل منھما لف اہ منہ ہ _() عل نخرپر کون ال 
)٣(‏ رخابط عنی خالط وحیر می سامر وغیرذالشام من ووع وہو بفوی کرنہ جامدا کرغیف بوارخفة اھ دنہ 





۳ تفسیر روح المعاق 
بجراز الععاف عل اسے (آن) وناج حیفا إل خبر للانالبرالاول لایصمأنیکون خبالہ فبو(قیوسف) 
أو(مر قبل) عل معن ام تمدوا آن‌تفر بطک السابق وفع ف دن بوسف علیہ السلام آوأن تفر بطکم الکائن 
آو کائنافی من یوسف علیہ السلام وقع من قبل ہ : 
واعترض بان مقتمی امغام (ماھوالاخبار ہوقوع ذلك الافریط لایکون نفر بطھم السابق وا اشن 
بہوسف علیہ السلام کیا عو مفاد الال ء ولا :کون تفر یطہمالکا' فی أنہ واقعا اس قل کا ہر فاد اھ 
وف ابآ ماذکرہ أبرالقاہ و تِعہ اہو حیانمن‌أن‌الفابات لاتقع خبرا ولا صلة )١(‏ ولاصفة ولاحالا وقد 
صرح بفلك سو یہ سواء جرت أم م تجر فتقول:یوم السبت یوممبارك والسفر بعدہ ولاققول والسفرجد 
واجاب نہ تی الدر اللصون بآنہ نا امتنع ذلك لعدم الفائدۃ لعدم العل بالضاف الیه احعذوف فیذغیالجواز 
إنا وان لاضاف الیہ معلوما مدلولا عليہ قا ف الآیة الكریة ء ورد بأن جواز حذف المضاف الیەف الغابات 
مشروط ہقیام القرینة علی زمیین ذلك انحذوفعل ماصرح بہ الرضی فدل علی ان الامتناع لیس ممللا ما کرہ 
وقالااشھاب : () أن‌ماذ کروہ لیس متفقا عليه نقد قال الامام الرزوق فی شرح ال اسة : إہاتفعصفات 
وأخبارا وصلات وأحوالا ونڈل ہذا الاعراب اللذکور ہناعن الرمانی وغیر ہ واستشہد لہ بما ینہ من قلام 
إنفی تعر فھابالاضافقباعتبار تقد برا مضاف ایہم مرفةی کلام السابق علیااختلافاوالمشھو رما( 
معارف ء وقال ہععضھم : شکرات ون النقدیر من قبل شی۔ پا شرح اانہھیل ۔ والفاضل صاحب الدر سلك 
مسلکا حہنا وہو أن اغضاق الیه |ذاکانمعلوها مدلولا عليه بآن پکون مخصوصاءعتاصالاخبار حصول 
الفائدة فانلم پتمین بن قامتقربنةالممومدونا خصوص وقدر من قبل شی لم یصمالاخبار ونحوہ [ذماشیء 
الا وھو قبل شی۔ مافلا فائدة فی الاخیار غخیاٹذ یکون معرفة وذنکرۃ ء ولامخالفة بین تلامہ وقلام الرضیمع 
ان کلام الرضی غبرہتفق علیہ انتہی ؛ وہو کا قالتحقیق فیس ہ وقیل : حل المصدر الرقع عإ الابئداموا بر 
) من قبیل ) وفیہ البحشالسابق , وقیل : ( ما موصولڈر لھا من الاعراب ماتقدم من الرفعأرالنصب وجلة 
(فرعم) صانہا والمائدمحڈوف ہ والنفر بط بی التقدمن‌الفرط لایمعنی ااتقصیر ای ماقدمتموہ من‌ا حنایةء 
راورد علیہ آئہ یکون‌قولہتعالی : (من قبل) شکرارا فان جعل برا یکون الکلامغیرمفیدو إنجعل عفا 
لق الصلة علی الوصولبرہو غیر جائزء وقیل :(ما)تکرتموصوقڈوعلھا 
مائقدم وف مہ َ(لن ارح رض مفرع عل ماذکرہودکر ب و و(یرح مق وستمەلإذا کانت کذلگ 
پمعٹی ذہب ویمعی ظھر ڈانی قوطم : برح حفاءء وقدضتت نامع فارق قصبت ( الارض)عاالمفعرةء 
ولاسجوز أن تمکون ناقصة انال رض لایصم ان کون خبرا عن المنکام ھنا ولیست منصو بة عل الظرفیة 
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ولاہنزع الخاؤض و وعی بھاأر ض مص ری فلنأفارق رض مصر جربا علق 





)١(‏ اورد علی انھالانقون صلة قرله کیف فان عاقبة الذین من قبل > ودغع بان الصلة قولہ سب 
ان اکٹرہم مشرکین ء ومن قبل ء ظرف لفو متعلق مخبر کان لامسٹر صلد ج اہ منه 

(۷) وذکر أن تحقیق حقیق بان رق دفاترالاذھازر یعطق حقائب الحفظ وال ان اھ مہ (۳) وذ کرالیرال 
فیشرح الکتاب مایفتخی إذالفابات معارف لابقدر ماحذف بمدھا الاممرتے قامل اہ نه 








نفسیر قولہ تعالی:( آو بھکم اللہ ل) الخ ۳۷ 
البراح بالانصراف الیل نھکم ال کہ بالخروچ تراملی وجہ لازدی إل نقض اایثاق أو خلاص أخی 
پسہب من اللاسباب ء قالن البحر: إنہ غیاذلك امة وهی اذن أیەوعاءة وھی حم اق تعاللار کالہ 
بعدأنغیا باللاول رجع وفوضالامر الی منلہ اکم حقبقة جلثآنی رأراد حکمہ سبحانەمایقون‌عذرا لہ 
ولوالموت, والظاھرآناحب الا پتینالیہالاول فاناقدم(ل)فماو أخ رم فالایفرغیم ہدهوَخَیرا. 
إذ اکم سبعانہ إلا با حق والعدل 

(ادنعوا ای أیکم رواب لہ ( بَا لن اب سرک انظاھرآن ھذالفول 
وقیل :ہو من فلام ہوسف عليه السلام وفیہ بعد نا أن الظاھر ألہم آرادوا آلہ سرق فی نفس الامر+ 
کا عله (نَائَ) من مرقتہ وقیناہ حیث استخرج صواع اللكہ من رحلہ٭ 
۸ وماعانا آنہ سبسرق حین أعطیۂاك المبثاق و ماعلمنا ا ۔تصاب بہ 6ا 
آصات یوسف . وقرأ الضەك (مارق) باسم الفاعل > 

قرأً ابن‌عباس ۔ و؟بورزین: والمکسائی فیروایة (مرق) بنشدید الراء مہلبا للفعول أی نسب مل الشرقة 
قعی (وءاشھدنا) الخ وماشہدنا إلابقدر ماعلمنا من آانر یق وما کنا للامر ا فی بحافظین أسرق بالصحة 
آم دس الصواع فی رحل ول پشعرس وامتح:ےعذہ میا فھا من ااتاریہ کذاقالوا والظاھر أآن 
القول باستفادة الیقین من استخراج الصواع من رحلہ ما لابصح کی پوجب البقین ء واحٹیال أنە دس 
فیه من غہر شعور قائم جەل مجرد وجود ال فی بد الدعی عایه بعد دکارہ موجبا اشرق فشرعم أولاء 
قیل : فالوجہ أن ان اابین قائم ممام الەل ء الا تری آن ااشهادة تجرز بناء لی الاستصحاب ویسی علما 
کک غفرولہ تمال : (فان علمتمومن مومنات) وانسا جزمرا بذك آبعد الاح الات العارض 
عندھم ء وإذاجەل الم بالمرفة وکذا عہہم أبطا مبذبا ءلی ماشاہدوا من ظاہر الامر الحدت الفراەتان 
ویفسر (وما کنا)الغ مسا فسر یہ علی افراءۃ الآخیرۃ ء وقل: ممنی (ماشھدنا) الخ ما قانت مُھادانا فی 
عمرنا علثؾ إلاء۔ا ءلہنا ولیست ہذہ شہادۃ منا [نیا ھی خبر عن صنع ابنكبزعمہم (وما کنا) الخ ماعو 
إل أنہم غیر جازہین . وفاللکشف الذی یشھد لہ آلذوق انہم نوا جازەین وفوطم : إن 
سرق تجھید بین ء وادعاء العلم لاہلرم الم فان کان لبعد الاحتمالات المارة فلا یکون کذہا 
ایتہ الکذب فی دعوی العلم ولیں بأول کذبانہم ء وفان قبلآن تابوا ولہذا خونہم الاب فی 
ہذہ أیضاء عل ن قولھم : (جزاؤہ من وجد فیرحلہ) مڑکدا ذلك ال کید یدل عل آنہم جملوا الوجدان 
ی الرحل قاطما وإلا ان علیصم آن یقولو! : جزاؤہ من وجد فرحلہ متعدیا آوارقا ونحوہ ؛ فان محتمل 
عنہم لمزم منالك ظم لا بحتمل ہینا اھ وفبہ محالفة لعض مانحن علیں وکذا ما ذ کرناہ فی تفسیر (جراؤہ) 
الخ ء ولمل الام فھذا ہین : ومن غریپالنفسیر ن معنی قولہم: (الغیب) الیل وہو بہذا المەی فلغة یر 
وکاأہم قالوا: (وماشودنا إلا نا عدنا۔ مںظاھر حالمہ وما کن الیل حافلین)أیلاندری مارقع فبہ فلملہ سرق 
یه آودلس علیہء وآٹا ل١أدریما‏ لمداعی پل مةا التفسپر الظم مع تہلچ صبح النی الشھور و وآباما کان 













































۳۸ تفیر روح العاقی 
غلام (لنیب) التقو٘ة والراد حافظین الغیب (واس لئ نایا یمنون کاردی حن اہن عباس ۔ 
وقتادة , والحسن مصر ٠‏ وقیل : قریة بفربالحفہم الثادی ہہاء والاول ظاھر عل الفول بأن الفتش لھم 
پرسف عليە السلام والثانی الظاھر عل القول بأنہ اللوڈن ء وستزال القریة عبارۃ عن سال آھلھا إىامجارا 
فی الفریة لاطلاقبا علیہا بعلائة الحالیة والحعلیة أوفی النسة أو بقدر فِه مضاف وھو مجاذ ایض علد سبیویہ 
رجماعة . وف ا حصول وغیرہ أُن الاضمار وا جاز متباہنان لیس أحدھھا قسم| من الآخر والّا کثرون عل 
الفابۃ بیتہماء وآیاما کان فالسؤل عنہ حذوف العلم بہ ء وحاصل المئی آرسل من تثق بہ لی أھل القریة 
واسآلم عن الفصة (واَي ايل یا ای اصحاہا الدین توجبنفیہم وکنا مەہم فان القصة ممروق 
فیما بیٹھم وفانوا قوما من کنعان من جیران یعقوب علیہ السلام ء وقیل :ہن أھل صنعاء ء والکلام ھنا ‏ 
الاجوز والاضیار کالکلام ۔ابقاء 

وقیل :لا تجوز ولا اضمار فی الرضعین والقصود احالة تحقبق الحال والاطلاع علی کنە القصة علی 
السوال من ا ادات والبھائم أنضھا بناء علی أنە علبہ السلام نی فلا بعد أن آنطقوتخبرہ بذلكعلی خرق 
المادة , وتعقب بأنہ ھا لای‌غی ان یکون مرادا ولا بقتعی القام لانہ ایس بصدد اظھار المجرۃووتالہض 
الاجلة: اللاول ابفاء (الفریة والمبر) علی ظاھرنما وعدم اضیارمضاف الیھما و بکون الکلام مہنیا علی دعوی 
نظھور الامر بحیث أن ا ممادات والبہائم قد علمت بہ وق_د شاع مثل ذلك ف الکلام قدیما وحدیٹا 
ومنہ قول اہن الدعینة : 
سل القاعة الوعسا من الاجرع النی ‏ بہ الباے ھل حییت اطلال دارك 
وقرلا: سلوا ‏ ضجمی عق وعنھسا اتا رخینا بساخبرن عنا الضاجم 
وقولہ: واسال تجوم الیل ھل زارالکری جفی وھعکیف پزورمن مم بعرف 
ولا بخفی ان مشل ہذا لا بخلو عن آرتکاب مجاز. ئمم ہو معی لطیف یہد أن ا جھوں علی غلاہ 
وأ کثدم علی اتبار مجاد ا لحذف لو( لَصَانفر ٣َ‏ ۸ فا أخبرنك بہء ولس الراد اثبات صدتھم 
یما ذکر حی پکون مصادرۃ بل ٢ا‏ کب صدقھم ہما یفید ذلك من الاسحیة ون واللام وھو مراد من قال : إنھ 
تا کید فی محل‌القسم م وبحتمل علی ماقبل آن پرید آن ھنا قمیا مقدرا ء دقیل : اطراد الاثیات ولامصادرۃ 
عل می أناقوم عادتتا الصدق فلاہکونما آخیرناک بہ کیذبا ولا نظنك فی مری من‌عدم فبولہ لإ َال )) ای 
أبرہم علیہ السلام وھر استتناف می علی سال نت عاسبق فدآأنہ قیل : فماذا کان عند قول ذلك القائل 
ثلاخوۃ ما قال ؟ ققیل : فا آبوعم عندما رجمواالبہ نظالوالہ ماالوا: لب سو لک مارآ وانا 
حذف للاہذان بأن مسارعتھم الی قبول تلام ذلك الفائل ورجوعھم بہ ال ایهم أمر مل غی عرن الیان 
بوانا الحتاج الیہ جوابہ. بروی أنہم ما عزموا على الرجوع ال أیھم قال لہم یوسف علیہ السلام: انا أنم 
آپاکم قف را علي السلام وقولوآلہ :ان لك مصر یدعو الک ان لائءوت حی تری ولدك یوسف لیعل أن 
فارض مصر صدیقین مثلام ناروا حتی وصلوا الپہ أخہروہ پمیع ما کان کیو نالمافالہ(ویل)لاطراب 








تفسبر قولہ نعالی: ( ئل عنہمرفال باأسنی)لخ ۳۹ 
وھو على مافیل اضراب لا عنصر بح ثلامھم فالہم صادقون فیەبل ما یتضمنہ من ادعاءالبرا. 
فا نزل پہ وانہ ٹم یصدرعنھم ما دی الی فلك من قول آو فمل کاأنہ لم یکناللامر کذلك 0 02 
لکم انسع آمرا من الامور فأئیتمرہ برید بنلك فیام اخعذ السارق بسرقته ولیس ذلك من دین الملك ٭ 
توقال آہوحبان إن ہنا تلاما محذوفا وقمالاضراب عنہ والتقدبر لیس حقیقة کا حبرتم بل سولت الخ رھور 
عند ابن عطیة وادع نہ الظاہر علی حد ماقال قی تصة یوسفت علیہ السلام ظن سوبہمغلاا یہ السلام 

صدق ظنہ هنا ولم بتحقق ہنا . وذ کر اہن ا نیر فی ترجیہ ہذا الول ھنا مع انم لم پتعمدوا فی حق 
بنیامین سوأ ولا أخبروا اباكم الا بالواقع علی جلیتہ وما ن رکوہ بنصر الا مل بین عن استصحابہ انہم کانوا 
علیہ السلام حیئئذ متھمین وہم لممن بانہامہ ما اسلفوہ فی حق بوسف علیہ السلام وقامت عندھ 
لور ا ا من دینہ ولا من دین 
مرے الناس فظنآنہمالذین افتوہ بذلك بعد ظھور السرقذ ای ذکروھا تعمدا لیتخلفت دونہم: واتہام 
من ھو و میٹ بتعرق لہ اھمة لاجر یہ لاسما فا برجم ا الال مم الولدء ٹہنال ؛وعتمل‌أن یکرن 
الوجہ النی سوغ لہ ہذا القول ‏ حقھم أنہم جعلوا مجرد وجود ااصواع فی رحل من یوجدفرحلہ سرھ 
من غیران بج یلوا الحسکم علی ثبوت کوئہ سارقا ہوجہ معلومم وھذا فی شرعنا لا بثبت الس رقةعلی من ادعیت 
علیہ فان کان شر عہم آیعنا کذلك فی عدم تحریر الفتوی اشعار بأنہم قانوأ حرآصا علل خذءوہو من 
ارہل وان افضی ذلك فی شرعہم قالممدة علی ا حواب الاول ھذ+ وارین فی (آمر!) لاعظلیمایأمرا 
7 آ: فأمری ذلك أو فعبر جبل آجدل وقد تدم تمام الکلام یه ےکر ٭ 
متا یوسف وا بنیامین والتوفف بر ل هو الم بحالی اہم 
اکم ۸۴) الدی ینل ربرنع ابلاہ سب الحکمة البالنة ء قیل : انھا ترجی علیہ السلام للریا 
آئی رآھا پرسف علي السلام ذكانِ بننظرھا ویحسن دہ باقہ تعال لا سے بعد أن بلغ الشظاظ الورکین 
وجاوز الحزام الطہین فانہ ف ےد جرت ستتہ نعل ان الشدة اذا تنامت پجعل وراھا فرجا عظیماء 
واخدم ال ذلك ما ار ب* عزمللتعصرآادیدھودانلا جوتحی بری راد لت ای امر سن ط)4 
کراعة شا جاؤا بہ (رقال امن کی يف کم الاسف اشدا حون عل مافات ہ والظاعر آنە علیہ السلام 
أضافہ إل نقسہ ‏ والالف بدل ؛ن یا اللذکلم لتخفیف : والمدنی یااسی تمال فہذا ژوانك , وقبل: الف 
لف الندبة والہا حذرقق وا ممول علیہ اللاول ہ ونما تأسف علی برسف ہم‌أنالحادث مصیة أخربہ لان 
رزأء کان فاعدۃ الارزاء عندہ وإن تقادم عھ_دہ اغنا مجامع قلبه لاینساہ ولایزرول عن فکرہ اہدا 

ولم تنسنی أوفی !لصپیات بندہ ‏ ولکن نکاء القرح بالفرح أوجع 

ولا پرد ان ہذا ناف انصب ا ضی ذلِك ممرقة اق تعا لی ومن عرفہ سبحائہ أحبےه ومن أحمهہ 
لم ینفرغ قلبہ لب ماسواہ ما تیا محبة طیعیة ولا ابی الاجیاع مع حب تعال ہ رقالیالامام ان 
مثل ھذہ اقبۃالشدیدۃ یل عن اخلب اخراطر ریکون ساجھا کتالر جوم تعا یکثرالدموائتضرع 

















٠‏ تتفسیر روح المانی 
فبصیر ذلك سیا کال الامتشراقم وسبأنی انشاء اتا ی عاللصوفِة قدسر الہ تعالی اسرارم ف ھذا القام 
فی باب الاشارۃ ء وقیل : لڑائہ علیہ السلام کان وانھا حیالہما عالطا بمکانمیا طامعا بابابہما وأما یوسف ظم 
یکن فی شأنہ مابحرک سال رجائہ سوی رحة اللہ تمالی وفضلہ وف محث ہ 

وأخرج الطیرانی . وابن مردو یہ ۔ والیقی قی شعب الابمان عن سعید بن جبیر و لم تمطأمقمنالامم 
(اناہ واناليہ راجەون) الاأمذعمد چلوء أیلمیعدوہ 12 یوفقوا لەعندئزولامصیة برم؛ألابریإل یعقرب 
علیہ السلام حین آصابہ ما أصابہ لم یسترجسع وقال ماقالم وف (أ۔ھا)(ویوسف) تجایس نفیس من غیر 
تکاف وہو ما یزود الکلام الملیل بہجة ف[وَاَْصّت عم اون مم أی ہسبیە وھو فیا فیقة سیب 
ثلیکا. والبکاہ سبب لا یضاض عینہ فان الەرۃ اذا کدثرت محقت سواد الین وقلبته ال یاض کدر فاقیم 
سبب السبب مقامہ اظہررہ ء والابیضاض قیل آنہ کدنایة عن العمی فیکون قد نھب بصرہ علِے الللام 
بالکلیة واسنظرہ ابو حیان لفولہ تعالل :(فارند بصیرا) رھو یقابل بالاخمی, وقیل : لیس کنایة عنذلك 
پواظراد من الیة اہ علیہ السلام صارت فی عیفیه غشاوۃ یعضتھما وکان علیہ السلام یدرك ادرا تا خعیفاء 
وقد تقدم الکلام ٹی حکم العمی بالنسیة الی الائبیاء علیہم السلام ء وفان ء الحسن عن پری جوازہ٭ 

قد أخرج عبداق بن‌احمد فی زوائدہ ٠‏ وابی‌جریر ۔ واہوااشیخ عله قال کان منذ خرج یوسف منعند 
پعقوب علبھما السلام ای یوم رجع ثمانون سنہ لٍ یفارق الحمزن قلبه ودموعہ تجری عل خدبەول بزل یک 
حتی ذھب بصرہ وما علی الارض یومثذ ولقہ رم علی القہ قعالی منہ : والظاھر آنہ علیبه السلام م بحددث 
لہ ھذا الامر عند ا حادث الاخیر ء ویدل علیہ ماأخرچے ان جرپر . وابن نی حاتم عن لیٹ بن أبی سلیم 
آن جبریل علیہ السلام دخل علىی یوسف علیہ السلام فی الدجن فعرفہ فقال لہ : أبہاالللك الکریم علی ربھ 
هللك علم بیعقوب ؟ 2ا سم . قال : مافل ؟ قال :.ایضت عبناہ من الحرن عليك قال : فھا باغ نا حرن؟ 
قال :, حزن سہمین شکلة قال : ہل لد علی ذلك مرے_ آجر ؟ قال: نم أجر مائذ شہید . وقرأ این عباس٭ 
ومجصاہد(من الحزن ) بنتح الما والرای ۔ وقرأ تصادة ہضمھما ٠‏ واستدل بالایة عل جواز النأسف 
والبکاء عند النوائبہ ولمل الحکف عن أمثال ذلك لا یدحخل تحت التکلیف فائہ قل من ملك 
نے عند اندائدم“ 

وقدرزوی الشیخان من حدیث انس أنہ و بی علی ولذہ ابراہیم وقال : د إِن الدین دم والقلب 
پخشے ولا نقول الا مایرضی ربنا و|نا نفراقلیا ابراہیم حرونون > وانھا الکٹھی عنہ ما بفعلدالهولة مزالنیاحة 
ول ا خدود والصدور وق الوب وئمریق . وروی أبضامن حدیث أسامة آنہ صلی اقہ تما 
عليه وسل رفع الیہ بی لبئض بنالہ یجرد نفسہ فاقمدہ فیحجرہ وم تتقعقع کانہافؤشن ققاضت عبناء 
عایەالصلاۃوالسلام فقالسعد : پار ول ان ماہذا؟تقال: ھذہ رحمة جملھاللہ تع ال فیمن شاحن‌عبادہو [مایرحم 
اللہ تما من عبادہ ار حاء. وف الکشاف أنەقبللہ علبه الصلاۃ والسلام: تہکی وقدنییٹناعنالبکاء؟ فال. مانہیتکم 
عن البکاء وانھا :بینم عزنصو تین أحقین صوت عند الفرح وصوت عند الترح* وعنالحسن أنذ ود 
آر غیرہ نقیل لہ فی ذلك ققال : مار أہت اقەتعالی جمل الحزن علراعل یمقوب علیہ السلام هو یر۵ ۸) 













































تفمسیرقولەتعالی: (قالا تالق تقنأ) ال ٦۱‏ 
أی علو من الفیظ علی اولادہ مك لہ فلبہ لایظھرہء وقیل : ءلو۔ من الحزن ممسك لہ لابیدیہۃ رھو 
من کلم ااسقاء آذا شندہ بعد ملئہ ء ففعیل یعنی مفعولأیءکظوم فہو کا جاء فی ہونس علبہ السلام (إذ تادی 
وہو مکظوم) وجوز أن یکون ہنی فاعل کنةولہ نمالی:(والکاظمین)من کم الت رظ اذائجر عہأی شد یدالتجرع 
للذبظ آو الحرت للانہ لم بششکہ آی أحد قطم وأصلہ من کفام ااہعیر جرتہ اتا ردھا فی جوفە کا علبالسلام 
رد ذلك فی جوفہ مرۃ بعد آخری من غیر أن یلم أحدا علیہ , وق السکلام من الاستمارۃ علی الوجھین 
٭الایخفیء ورجع الاخیرمنھما بآن ففیلا بمعی فاعل مطرد ولا کلک فیلا بمعی مفعول رای 
الاخوۃ وقیل غیرہم من اقباعہ علیہ السلام لو ای لافتا ولاتزال لن مر يف پ) تفنا 
علیہ فحذف حرف النفی با فی قولہ : 

نقلت مسین الہ آبرج قاعدا ولوقعاموا رأسی لدیكےوأوضالی 

لان القسم إذا لم یکن مع علامة الاثبات کان علی الدفی وعلامة الات هی اللام ونوے الا کید 
وہما بلزمان جواب الةسم الثیت فاذا لم ید کرا دل علی نہ متفی لان انقی لا بماونہما ولو کان القصود 
ہہنا الائبات لقیل لن‌تأنہ ولزو ماللام والنون مذھب الیصر ین؛ وفالالکوفیون٠‏ والفارسی: پجرز الاقتمار 
علی أحدھما وجاء ا حخذف فیا اذا فان الفعل حالا کٴفرامة ابن کثیر (لام بیوم القیاة) وقولہ : 

لیف کل آمری ‏ بزخرق قولاولا بفمل 

وہتفرععاھذا مألة ففھیة رھی آنہ إذا قال ‏ وللہ وم سحنث إذا قاموإن میقم لا, ولافرق بینکرن 
الفائل عااا بالمرییة أولا علی ما أفقی بہ خیر الدین الرملی , وذکر ن الحلف بالطلاق کذلك فلوقال : علی 
الطلاق ہالئلاث تفومین !لن تطاق إِن قامت ولاتطلق نلم تقم ء وھذہ للسثلة مھمة لاباأس بتحقیق الحق 
فیہا وإن آڈی لی لحروج ما نحن ہمددہ فتقول : قال غیر واحد : إن الموام لو آسقطوا الام والنون ف 
جواب الفسم امابت المستقبل فقال أحدم : والل أقوم مثلا لابحنث بعدم القیام فلا کفارۃ عليهء وتعقبہ 
المقندمی بأمہ پنبتیأن تارمھم االکفارۃ لنعارفھم الحیلف کذلك , وییدہ مافیااظھیر یة آنہ لو سکن الھاء أو 
نصب ف بالتہ یکون ینا مع ان العرب مانعلقت بغیر ا جر ؛ وقال أیضا ؛ انہ ینبغی أن یکون ذلك پینا ون 
خلا من الام والنون ء ویدل علبه قولہ فی الو لوا یة: سبحان لق آفمل لاڑہ إلا الہ ڈنل کا لیس یمین 
إلا أن ینویہ ء واعقرضہ ا حیر الرملی بآن مائفلہ لابدل لمدعاہ ء آما الاول فلا”ن تغبیر إعراب لا جنع الام 
الموضوع فلا بضر القسکین والرفع والتصب !ىا تقرر من ان اللحن لابنعالانعقاد ہ وأمااٹای ٹلا نہ لی 
من‌امتنازع یہ إذھرالاثبات والئق لان بینم وفد نق لماذ ترناہ عنالمذھب والنقل بب اباعہ , ونظرفیهھ 

ما ولا فبان اللحر کا فی المصباح وغیرہ اط فی للعریة ء وآما ٹانیا فان ماف الولوالیة من 
!لتنازع فیہ فانہ أئی بالفمل (اضارع مجردا من الام والتون وجملہ ینا مع انی وو کان علی الننی اوجب: 
آن یقال :(نہ مع النیة پمین علی عدم الفمل چا لاجخی ء و[نا اشترط فی ذلك النیة لکونہ غیر ءتمارقف ٭ 

وقال الفاضل ا حلی : إِن بث القدسی وجیە ء والدول بأآنہ یصادم التقول یجاب عنہ بأن لنقول ‏ 

(ء-۹-ج۔ ٦۳‏ ۔ قیر روچاللاف) 





















نت سیر روح العاق 

الذھب ان على عرف صدر الإسلام قبل أن تتنیر اللنة وأما الان فلا یأتون باللام والنون ف مثیت 
تلقسم أصلا ریفرقون بین الاثبات والننی بوجود لا ولاوجودھاء وما اص لاحم علی ہذا إلاکاصطلاج 
الفرس ونحووہم فی آیمانہم وغیرہا اھ ء وی بد ہذا ماذکرہ العلامة قاسیم وغیرہ من آنہ بحمل فلام کل عائد 
وحالف و واقف عل عرفەو عادئەسو ا واف کلام المرب املاء ومالہفالفتح ء وقدفر قالاحائین ‏ ونع فا لجواب 
آن بل لا باب مابمد ااننی ونعملتصدیق فلذا قبل:ماقامریدفان قلت:بلی کانا اہن قدقامو [ن‌نسمکان ماقامءر نق لق 
شرحالمنارعن‌النحقرق‌أناممۃبرف أحکام الشرعالمرف حی یقام کل واحدمنہمامقاملآخر ؛ ول فیائنلویحاوقول 
احٍط والحملف بائمربیة ان بقول فٰالاثبات واقہ لٹافان!ل آخرماقال بیان‌للحک على قواعدالمریة ء وعرف 
المرب وعادتہم ا حالیة عن اللحن وقلام الناس !لیوم إلاماندرخارج عن مانيك القواعد فھولنة اصطلاحیة 
حم کسائر اللفات الاعجمیة الی تصرف فیا أھلہا سا تصرفوا فلا بماملون بذیرلغانہم وقصدم إلامن‌اللام 
منہم الإعراب أو قصد الام فینبغی أن یدین ء ومن ہنا قال السانحانی , ِن آجاتا الان لاتوتف عل :اکِد 
قد وضمناھا تن وضعا جدیدا واصطلحنا علہا اصطلاحاحادا واتدارفنااتمارفامشھوراً فیجبعمامتناعلی 
قدرعقولنا ونیانتا ٹا أوقم اتآخرون الطلاق ہم لٗالطلاق ومن لم بدر ہعرق ال زمانہ فھوجاھل اھ ؛واظیر 
ہذا ماقالوہ: منأنہ لوا۔ مت الفاء الرابعلة جوابہالشر ط فھو تنجیز لاتعلیق حی لوقال: إِن دخلت الدارأنتہ 
طالق تطلق فی الحال و ہوم عل قواعد العربیة أ٘یضا وھو خلاف النمارف الآن فینہنی بناؤہ علالعرف 
فیکون تعلیقا وہو المروی عن آئی یوسف > 

وفی البحر أن ا خلاف منی علی جواز حذفھا اتیارا وعدمہ فأجادہ اھل الکو فو علیەفرع اہو پوسف 
بومنعہ أھل البصرۃ وعليه تفرع اللذھب . وف شرح نظم الکنز للقدمی أنہ پابغی ترجیح غول بی ‌بوسف 
لکثر حذف الفاء فالفصیح ولقوظم: الەوام لا تب ہنھماللحن فقوظطم:ألت واحےدۃ بالنصب النی 
یقل یہ احد اھ ہذا ثم آن ما ذکر اعا عو فی القے بخلاف التعلبق وھو وان سی عندالفقہاء حلفا ویینا 
لنکنہ لا یسمی قسما فان القسم خاص بااہمین بلقہ تعال چا صرح بہ القہہمتا فلا ہجری فیہ اشتراط اللام 
بوالنون قیائثبت منہ لا عند الفقہاء ولا عند اللنوبینء ومنہ ا حرام پلرمی وعل الطلاق لا أنمل کٰذا الہ 
پراد یہ قاامرف ان قعلت کذا ھی طالق قیجب امضاؤہ علیھم کیا صرح بہ فی الفتح وغیرہ قالا حلی:ویینا 
پندفع ما توھمہ بعض الافاضل من أن فی قول القائل؛ علی الطلاق أجیء الیوم ان جاء فی الیوم وقع الطلاق 
والا فلا لمدم اللام والنون “ وأنت نحبیر بان النحاۃ اما اشترطوا ذلك فی جواب القسم البت لا فی جواب 
الشرط ؛ وکیف یسوغ لماقل فضلا عنفاضل ن یقول ان إن قام دید أقم علی معنی ان قام زید لم أقم : عل 
آن أجیء ٹیس جواب الشرط بل ہو فعل الشرط للان المعی ان لم اجی الیوم فانت طالقء وقد وقع ہذا 
الوہم لکثیر من امفتین نا یر الرمل وغیرہم وقالالسید أحدالخوی ف:نذکركەالکبری:رقع آل سؤال صورتہ 
رجل اغتاظ من واد زوجتۂ فقال: عل الطلاق بائلاث انی أصبح أشتکيك من القیب فلا اصبح ترکەولم 
یشۃ کہ ومکٹ مدة فھل وا حا ہذہ بغع عليه الطلاق ام لاء ا مواب () اذا ترک شکاية ومەنت مدۃ بعد 
سلفہ لا یقم علیہ الطلاق 'ڈان الفعللمذکرر وقع فی جواب الیمین ٴوھو مثبت فیقدر التقی حیث لم پک 


)١(‏ ا جیب عد الشپالٹق نا 

















تفسیر فولہ تعال : (حتی تکون حرطا) الخ ك٣‏ 
ٹم قال: فا آنا بعد الحد لقہ تعالی ما فی بہ ھذا انجیپ من عدم وقوع الطلاق ممللا بنا ذکر فنیم عن 
فرط جھلہ وحقہ و ککثرۃ مجازف فی الدین وخرقہاذ ڈا فی الفعل ذأ وقع جواہ للقسے اللہ تصالی نحو 
قتا لا فی جواب الیمین ععی التعایق با پدق من طلاق وء تی ونجوھا وحیئذ اذا أصبح ا حالف ولم 
پتکہ وفع علیہ العالاق الثلاث وبانت زوجتہ منہ بینونة کبری اھ ولنەم ما قال واقہ تدای در القائل ء 
٭ن الدین کشف الستر ھن کل اذب ‏ وعر:_ کل بدعی آئی بالمجائی 
فلولا رجال :ؤضسسون ‏ حسدمت صوا سم دین الہ مزکل جانب 

(ونیء) ھذہ منأخوات کانالاقمة کا اشرناالیەو یقالھا: فا کضر بوأفا کا کرم,وزعم ابنمالك الپا 
تتگرن یمعنی سئن وفتر فشکون تامة وعلی ذلکك جاء تفسیرمجامد ۔الانفتاً۔ ہلا تفترعنحرەوواولہ الزمخشری 
یہ علبہ الرحمة جعل الفتوء والفتور أخوین ای منلازەین لا آنہ بممنامفان الزی جع فتروسکن ہو فا بالللنة 
ا فی الصحاح من نأت القدر اذا سکن غلیانا والرجل اذا سکن ضضب٘ء ومن ہنا خھا أبو حیانابن ماِك 
فا زیم وادعی آنہ من ااتصحیے: وثعقپ بأن الامر لیس کا قللہ فان ابن مالك نقلہ عن الفراء وقدصرح یہ 
الس قصطی ولاعتنع اتفاق مادقون فی معنی وہو کٹبرء وقدجممذلك اہن مالک فی کتاب اہ ۔ مااختلےاعجانمہ 
واتفقاغھامہ ۔ونقلہ عنه صاحب‌القاموس . واہ:دل بالية علی جواز الحلفے بغلبةالظاے موقیل: [ہمعلدو1 
ذلك لہ ولکنہم نزلوہ منولة المشکر فافا آ. کدوہ ہالضم آی تقسم باقہ تعالی لانزال ذاکر یوسفت متفجما 
عليه ہے حی لَكونَعَرًَا بم مرا مشفیا علاطلالام وقیل: لحرض من ذابہ ہم أو مرض وجملہ مھرولا 
تحیفاء دہو فی الاص لمصدر حرض فھو حرض بکسر الراءء وجاہ أحرضنی پا فی قولہ مہ 

اق أمرؤ لج وحب فاحرضنی اح بلیت وحی شفی السقم 

ونکونہ کذلك فیالاصل لا یونٹ ولایثی ولا یجمم لانالمدر بعالق علی القلبل والکٹیرء وقالابن‌امحق : 
المرض الفاسد الدی لاعقللہ ۔ وقری۔ (حرا) بفتج الحاء وکر الرامہے 

وقرالحسنابصری(حرعا)/ہمتینونحو ومزالصفانشوجل جنپ وغرب(١)‏ تقو ناك ۸۵) 
ایا لبتینء و(آو) قبل: محتملآن:نسکون بمنی بل آویمعی ال ءفلایرد علبہ ان‌حق ہذاااتقدمعلی(حی:سکون 
حرنا) فان کانت للتردید تھی لنع ا حلو وألتقدیم علی ثرتیب الوجوہ تا قبلفی قولہ تعال : (لالأخذہ ۔نھ 
بولا نوم) آز نہ اکٹ وقوعال( فاقوا بی ) لابٹ فی الاصل اثارۃ اشی۔ و تفریقہ کِٹ الریم 
التراب وا۔تعمل فی الغم اللذی لا بطرقصاحیہ الصیر علیہ کاآئہ ثفل علیہ فلا یعلیق حلہ وحدہ فیفرقہ علی 

بینم می الفعول وفیه 1 بحیة ۔وجوز ان یکون یی الفاعل أی الم التی بے 
الشکر وفرقہہ وأیاما نان فالظاھر أنالفوم قالوا ٭اقالوا بطر یق ‌النسلیة والاشکاء فقال نف جواہہم: فلا أشکو 
ما بی الیم أہ إلل غیر کہی تصدوالتسلبق وا اشک خھی وم ال اللہ تما ہلال جناب متضر عا 
قی دفعہ دی بایہ فانہ القادر لی ذلك٠‏ وفی اخبر عن‌ابنزعر قال :دفال رسرلائ لو م نکمنوزالبراخفاء 
الصدقة وکتمانالمصائب والامراض ومن بثلم یصبر ‏ وقرأالحسن.وعیسی(حزف) ہفتحتین وقرأفتادةبط۔ 


٥ء‏ ق الصحاح عو غریب وغرب اپنا جنرالنین والراناہ من _ 





































٤ 


ہوسف عایہ السلام ٭ 

قیل : نہ علیہ السلام علم ذلك من ار یا حسما تقدمء وقیل إن رآی ملكد اللوت ف النام ذأء 
یوسف حی ذکرہ غیرہ واحد ول یذکروا لہ سنداً وامروی عن ابن آق حا م عن الاطضی آنهقال 
پمقرب علیہ السلام مکٹ ربمق وعشر ین عاما لایدری أیوسف علیہ السلام حی آم میت حتی تمتزلہ مل 
اوت علیہ السلام فقال لہ : منآنت ؟ قال ؛ آناملكالوت: ال: أنشدك بالہ بمقوب‌هلقبضعروح یوسف؟ 


٭آن 


ان 


قال : لا نمند ذلك ال علیہ السلام : لاب الْهوا نوا ای فتعرفواء وھو تفعل مزا مس وھوف 
الاصل الادرٹک با حاة ء وکتا أصل التحسس طلب الاح۔اس, وامتعالہ فی التعرف استیال لہ قلازم 
ممتامہ وقریب منہ النجسس با جیم ء وقیل: [نہ بہ والشروبالحاء قالحیر ود بآندقر ہنا (قجسوا) ام 
ضا ء وقال الراغب: أصل الس مس المرق و تعرف نبعنہ للحک بہ علی الصحة وامرض وہو أخص من 
ایس قلہ تعرف عابددکہ طس وا بلس تعرفسال عامن ذلكک لم يف وب لی من خبرعماہ ول 
یزکر الثاث لان غیت اختیاریة لابمسر ژزالتھاء وعل فرض ذلکالداعیة ہم لتحسس منہ لکونہ أخا مو 
نلاحاجة 9مرم بذلكء وا مار متعلق یا عندہ وھو بمعنی عن بناء عل مانقل عن ابن الانباریآنہ لایفال: 
تحت من فلان ء و[ما یقال : ضست عنہءوجوز ان کون لبیض علی ممی تحسوا خبرآ 
من اخبار یوسف وأخیهء 

(وَلتُِوا مرو الم أی لانتوا من فرجہ سبحانہ وتنقوےدء وأصل می الروح بالفتح َقال 
الاب التنفس یقال ؛ أراح الانسان إذا تتفس مم استمیر الفرج 6ا قبل :لہ فیس من النفس ہ 

وقرأً عمربن‌عبد العزیز*وا لسن . وفقادة (دوح) بالطم م وضہ بالرحمة علأنہ استمارۃ من‌منامااشررف 
نالرحة ۔ہبا یاۃ کاروح وإ[ضانتھا می اللہ تال لانمآمتہ سبحانہ " وقال این ععلیة کأن مم دہ القرانۃ 
لاتیاسوا من حی معہ روح الہ الذی وہہ فان کل من بفیت روحھ پرجی ب ومن ہذافولہ : 

وف غیر من قد وارت الارض فاطمع ء وقول عید بنالابرص: 

وکل ذی ب وغاب ا موت لا یرب 

وقرأأں (من رة آ) وعبد اللہ (من ف‌ل‌ا) وفلدھما عند أییحیان تقسیر لاقرا:ة, وقرئ (نأسرا] 

وق الاعرج (نیشسوا) بکسرالناءواللامروالنہی علی ماقیل رشادلھمم لی بعضعاأبہم ف قولہ : (رأعلم من 
ال ا لا تعلورت ) مم( علیہ السلام حذرم عن تر العل بموجب نیہ بقولہ: لال ) ای الان 
3ایا مرو ال إل مرن ۸۷ آمدم عدھم باقاتمال وسفانہ فان المارف لا پقتط 
قی ال من الاحوال او تا کیا ما یملمونہ من ذلك ء قال ابن عباس : إ[ناللزمن من‌لفہ تمالع لی غیر یر جوم 

















تفسیرقولہ تعالی: (فدا دخلواعليہ) الم ٤‏ 

فی البلاہ وعمدہ فی الرخاءء 

وذکر الامام أن الیاس لامحصل إلا إذا اعتقد الانسان ان الالہ غبر قادر علی اا۔کمال آو غیرعالم حعیع 
ا لملومات آر لیس بکریم‌واعتقاد کل من ہذہ اائلاث بوجب الکفر فاذا کان الیاس لاب صل[لاعند حصول 
ا حدھا وکل مھا کذر میٹ أن الباُس لایحصل لاہن کان کافرا : واستدل پمض اصحابنا بالیة علی آن الیاس 
من رحة القہ تعال یکفر ء وادعی أنھا ظاھرۃ فی ذا 

وقال الشھاب: لیس فیھا دلیل علی ذلك بل ہو ثابت بدلبل 'آخروجھور الفقھاء عل أن الیاس کیرۃ 
ومفادالَبۃ نہ من صفات الکمار لاآن من ارتکیە کان کافرا بارتکابمی وکرنہ لابحصل إلاعند حصولحد 
المکفرات الق ذ کرھا الامام مع کونہ فی حیر اطع لجراز آ, اس من رحة اقہ تعالی ایام مع ۱ی ۔انہ بعموم 
قدر تہ تعالی وشمل علہہ وعظم کرمہ جل وعلا مجرد استعظام ذبہ مثلا واعتقادہ عدماهلیتۃرحۃ لقتمال 
من غیر ان پخخطر لہ ادنق ذرۃ من نلكالاعتفادات السيئة امو جبة للکفر لابسندعی اکثرمنافتضالۃ سابقة 
الکفر دون کون ارشکابہ نفسہ کفرا کدا قیل : وقیل: الاو النزام القول بآن الیأس قدبجاءع الامانمان 
القول بأنہ لابحصل الا بأحد الاعتقاذات المذ گور 

نم کوہ 

















غیر بین ولامبین ٭ 

عمالا شك فیہ بل جا عن ابن مسعود رعضی اقہ تعالی عنہ أنہ أ کیر ااکبا 
القذوط وسوٴ آلظن ہ وفرقوا بیٹھا بأن الٍأس عدم أمل وقوع شی۔ من أنواع الرحة لہ , والقتوط ہو ذاك 
مم انضیام حالد ھی آشد منہ فی آلتصمیم علی عدم الوقوع ‏ وسوء الظن ہو ذاك مع انضمام نہ مع علدم 
رحتہ لہ یشدد لہ المذاب 6اا۔کفار , وذکر این نجیم فی بەض رساللہ ما بہ یرجع الخلاف بین مل قال : لن 
الیاس کدفر وعن قال : إنہ کیرۃ لفظیا فقالن ی تقد ذقر المقھاہ من الکبائر الامن من مکرالہ ندال و الیآس 
من رحثہ وف العقائد والپاس مت رحة اقہ قمال صکفر فستاج ال التوفق . وا جراب أن ااراد بالیای 
انکار سعة الرحمة للذنوب ہ ومن الامن الاعتقاد أن لامکر ومزاد الفقھاء می البِاأس الیاس لاستعظام 
ذتویہ واسستعاد العفو عتھا ومن الامن الاامےے لذلبة الرجام علے بحیشے دخلی فی حد الامن 
تم ال . والاوفق بالمنة طر یق الفقہاء لحدیث الدارقطانی عن ابن‌عباس مرقوعاحیےت ۔ہامنالکبائروعطافھا 
علی الاشراك یلقہ تعالی اھ وھر تحقیق نفیس فلیفهم (فََأ موا عَلةَ ‏ آی عل یوسف علیہ السلامیعد 
عارجموا ای مصر یموجب أمر أیھم +و[عا لم یذ کر ایذانا ممسارعتھم الی ما آمروا یہ واشعارا: بأن ذلك 
امر محقق لایفنقر مل اللذ کر والبیان . وآانکر البھود رجوعھم بعد أخذ بیامین ال یھٹم عودمالإمصر 
وزموا آنمم لا جاؤا ولا المیرة اتہمہم بأنہم جواسیس فاعتذروا وذ کروا نم أولاد تی اللہ تعالییعقوب 
وأنہم کانوا اٹتی عشر وادا ہلك واحد منھم وتخلف آخوہ عند أبیهم۔:ینسلی بہ عن الھالك حبث آأآئہ کان 
یحیہ ٹیر تقال : ائتونی یہ لاتحقق صدتکروحیس شمعون عادہ حتی جیا فلا نوا بہ ووقعما وقع من 
آمر السرقذ أظھرواالحعضوع‌والانفسارفم ملک علیہ السلام نقسدحتی تع رف البھمشمأمر ہم بالمودا لی أیھہلیخیروہ 
انبر ویأنو! پہ وھو النی تضملتہ نووائہم الیوم ومابمد الق الا الضلال فإ لّوا ا تا ریز خاطبوہ 
ہذلگ تعظیبا للہ علی حد خطاہہم السابی بہ علی ما ہوالظاعر ء وھ لانوایعرفون امہ ام لاہ م أرمنتعرض 


























اك تفسیر روح الممائی 
لمذلك فان کانوا ہعرفونہ ازداد أمر چھالتھم غرابة ء رالراد علی ماقال الامام وغیرہ یا ایہا االك الصادر 
الیم سنا وَأَكا شرب الھزال مںش ےن الجوعء وافراد الاہھل ما بشمل الزوۂ وغیرھا 
رجا فا مَکيٰة مم مدفوعۃ یدٹھاک لاجر رخ عنہا واحتقارام من آزجیٹہ آڈا دفعتہ وطردقەرالریج 
تمڑجی السحاب ہ وانشدوالاتم: 
لیيك علی ملحان ضیف مدقم ...و آرمل ترجی مم اقیل أرملا 

وکنی بہا عن‌القلیل أوالردی۔ للانہ لعدم الاعثلاء بری و طرحء قیل : قالت بضاعنہم من متاع اللاعراب 
صوفا وسمناء وقبل :الصنوبروحبةالحضراء )١(‏ وروی ذلك عن آ صاخ . وزید بن الم ء وقیل : -ریق 
اللقل والافط م وقیل : قدید وحش ء وقبل: حرالا واعدالا واحقاباء وقیل :کانت درام زبوڈا لاتزخذہ 
لاہ وضبعة ء وروی ذلك عن اہن عباس رضی اللہ تعالی عنہیاء ولطروی عن الحسن اصیرھا بقل لاغیوء 
وعلی کل ۔فزجاۃ۔ صفة اعة ء وقال الرجاج :ھی من قولم: فلان برجی الەیش آی بدفعالزمان 
بالفلیل ء والممی نا جثنا یضاعة یدفع بھا الرمان ولیست ما بلتغع بەء والتقدیر عل ھذا یضاعة مزجاۃ بھا 
اللایام ای تدغع بھا وبصبر علیہا حی تنقعنی ا قیل : 

درچ الایام ثندرج ویوت ام لائلج 
وماکرأولاھوالاوئء وعنالکلی‌ان(مز جا8) منلغة الەجم وقیلمن‌لتذااقبط . وتعقب ذككابن‌الاباری 

بآلہ لا ینینی آن بچععل لفظ معروف الاشتقاق وال:صریفنسو ہا إل غیر لفة العرب فالنسیة إلی ذلث زجاۃ ء 

وقراً حزة. والکسائی (مزجیة) بالامالۃ لان أصلہا ایا ء والظاعر آنھم [نا فدموا مذا الکلام لیکرن 
ذر بعة إلإسعافعرامهمیمثالكفقة رہزالمعلف وال راف ونحر بک سلسلة الرحة مم قالوا قفا لکل 
ام انارلانقصہ انل بضاءتنااو رداہتھا,واسندل بھذاعل نکیل مل ابائعولادلی نیہ تد یھر 
ظاعرہ بالاہفاء أو بالمساحة وقبول ا مزجاۃ و بالزیادة علی مایساوبھا ٭ 
! آرادوا قصدق علینا برد آخینا بنیاەین علی آیں قبل: وھو الانسب 
عاقم بالنسبة ِل أمر ایہم وکاٴنھم آرادوا تفضل علینا بذك لان رد لاخ لیس بصدقة حتب 
الصدقة یی التفضل کا فیل , ومنہ تصدق افقہ تعالی عل فلان ہکذا ء وأماقول الحسن لمزسمعہ بقول : اللھم 
مصدق علی إن لہ تمالل لابتصدق اما پتصدق من یہنی الاواب قل: اللھم اععلی و تفضل عل أوارحنی فقد 
رہ بقراہ کے : دصدقة تصدق اقہ تمال بھاعلیک قاقرلواصدفہء وأجیب‌عنہ مجازآر:شالظة ء و[ماردالحسن 
عیل القائل للان م یکن بلیا کا فی قصة الترق ء وادعی بەمضہم تەین ا حل علی انجاز با إذاکانالراد الب 
الریادۃ عل ما بعطی بالئن بناء على أن حرمة أخذ الصدقة لیستكاصة بنبپنا اقہ تعألی عليہ وسلم تاذھب 
الیہ سفیان بن عبیتة ہل ھی عامة لہ علیہ الصلاۃ والسلام لن تبلہ من الّانیاء علیہم السلام وآ غم پا نھب 
ش؛ والساثارن من إحدی الطالقثین لاحالۃن وتعقب بنا لو ۔لنا الەموم لا نسہل أن انحرع 
































م وقد جات 





(۹) مسروق رلیست الفستق کا نہ ابر حران اھ نہ ھ 





تفسیر قواہ تمال: (اذاۃپجزیالتصئین) ال ۷ 





آخذ الصدقة مطلقا بل الحرم نا ھو أخذ الصدفہ الفروعنة ومامنا لیس مہا ء والطاھر کا قال الزخخشری : 
آنھم نسکنوالہ علپہ السلام بقوطم: (مسنا) الخ وطلہوا الیہ أن پتصدق علہم بقولم : (وتصدق علنا) فاو لم 
بحمل علی الظام .ما طابقہ ذلك القھید ولا ہذا التوطید اعنی لن اللَیھری صن ۸۸ )ذکراقہ 
تعالی وجزائہ ا حاملین علی ذلك ون فاعلہ منہ تمانی بمکان ہ 

قال النقاش : وفی العدول عن إن اللہ تعالی پچمریک بصدقنكے ال ما النظم الکریم+ندوحقعن الکذب 
قبو من الماریض , فانہم کانوا بمتقدونہ ملکا کافرا وروی مثلہ عن‌الضحالۂ ی ووجه عدم بدعم ما آمروا ٭ 
علی الذول بخلاف الظاھر قیمتعلق!لتصدق بآن فیا سلکرہ استجلاہا الشفقةوالرحة فکأنہمآرادوا أن بلاوا 
حیاض تلیہ من نمیرھا لیسقوا بہ آشمجار تس هم نشم لم غرض أیهم , ووجھہ بعضهم بنثل ہذا تم قال 
علی أن تمرم ( وقصدق ) الخ لام ذو وجھین فائنہ بحتمل الخل علی الین فلللہ علیهالسلامحہلہ علی طلب 








لاشترا کہما فی وقوع الفعل علیہماء فان آاراد بذلك افرادم لدعنہ و إذلالہ بذلك حتی کان لابستطیع آن 
یکلمھم الا بمجز وذلء والاستفھام لیس عن العلم بنفس مافملوہ لان الفمل الارادی مسبوق بالشعور لا 
حالۃ بل ھو عما فیہ من القبح بدلرل قولہ : إذ ان و۹پ أی ملعلتم قبم )١(‏ مافلتموہ زمان 
جہلکم قبحہ نوزال ذلك ا ول آم لا ؟ وفیەمن‌اہداءعذرہم وتلقیٹهھم (یاہ ما نیہ ٹا قولہ تعالی(ماغرك پربك 
الریم ) وانظامر نا أن ظك لم کن تشفیا بل حث عل الافلاع ونصمى فھم ما رأی من عجزمم وتسکنہم 
ما رأی مع فی معاتبة علی وجود ال جہل وأتہ حقبق الانتفاء فی مئلھم م فللہ تعالی ھذا الخلق الکریم کِف 
ترك حظہ من القشفی الی حق اللہ تعال على وجہ یت من حق الاخوتینایضا والخاطف فی اسماءہ مع التنیہ 


على آرے ھذا الضر ول بالکشف ء قیل: وپجوزآن یقون ہنا الکلام مله علبہ السلام منقطما عن 
تلامیم وتذیپا حم ما ہو حقہم ووظیفنھم من الاعراض عن جیمامطالب والفحض لطلبنیامینء بل یجوز 
أن بقف علیہ السلام بطریق الوحی أو الاھام علی وصیة آبيە عليه السلام وارسالہ ایام للنحسس منە ومن 
آخیہ نما رآکرقد اشتنلو! عن ذلك نال‌ماقال ء والظاھرآنہ علید ااسلام ما رای مار یمنہم وھومناری خاقاہ 
تمالی قلباوهان قد ہلغ الکتاب آجلہ شرع فی کشف آمرہ نقال ماقالء 

روی عن ان أسحق آنہم مااستعطفرہ ریلم ورجھم حی آنہ ارغض دمعہ با کیا دم مللخنضے فشرع 
قی التعرف ‏ ممء روآراد با فعلوہ بہ جمیع ماجری وبا اوہ بأاخیہ آذام لہ وجفاءم [باہ وسوہ مماہ 4 
و[فرادہم لہ یاسممت؛ ولم یذکر مم +ا؟ڈوا بہبہمعلی ما قیل تعظیا نقدرہ وتفخما شأنہ آنیذکرہ مع نفسہ 
وأاخیەممأن‌ذلكمن‌فروع ماذکر ء وقیل : [نہمأدوا الیه کتابا من أیھم وصورتہ ناق الکشاف منبعقوب 
آسرائیل اللہ بن اسحق ذبیح اقہ بن ابراہیم خلیل اقہ إل عریز مصر أما بد فا مل بیت موکل بنا البلاءء 
اما جدی فشدت یداہ ورجلاہ وربی یہ ق النار لبحرق فتجاء اللہ تما و جملت النار عليه ہردا وسلاما ‏ وأما 


)١(‏ قبل الکلام علی حذف مضاف 








1۸ تفسیر روح العانی 

آی فوضع علی ففاء السکین لیقتل قمداء اللہ تمالی ء وآما آنا فکان لی ان وفان احب الاولاد لی فذھب ہہ 
اخوتہ لی البریة نم توق بفمصہ ماطخنا بالدم وقالوا: قد آکلہ الدب فذھبت عینای ەن بکانی علیہ مم کان ل 
آپن کان أخاہ من آمہ وکنت ائمسلی بہ فذھبوا پەمم رجعو! وقالوا : إنہ صرق وانك حبسنہ لذلك وإنا أھل 
پیت لائسرق ولائلد سارقا ان رددتہ علی وآلادعرت عليك دعوۃ تدرك السابع مرے ولدك والسلامء 
زاخرج انآ عاتم عنآبی روق نوہ ء فذا قر ا یوسف علبه السلام الکتاب لم یتبالك وعی ل‌صبرہ تقال 
لحم ذلك , وروی أنە مافرأ الکناببق وکتبا جراب اصبر نا صیروا تظافر ا ظذروا ھذاء وماأشرناالڑھ 
من کون المراد إبات اٹول مم حقیقة ہو الظاھر ہ وقیل : لم یرد نی العل عنرم للانہم قانوا علباء ولکنہم 
ما لم یفعلوا مانقتحي:الەام وترآئ مقتعضی العلم من ضفیح الجھال سمام جاعلین ء وفیل : امراد جاھلون مایژل 
لبہ الاخر ء وعن اہن عباس والسن(جاعلون) صیانقبلأن تبلنوا أران الم والرزانة وتەقب بأاەلیں 
پاوجہ للانہ لابطابق الو جود وینافی(ونحن‌عصة) فااظامرعدمسمة الاسنادء وزعم فاتحریرآنفرلاخھور: 
إِن الاستفھاہلتقریر والنویخ ومرادہ عليه السلام تعفام الواتمة أی مااعظم ماار سکم ف یوسف وأخیہ ہا 
یقال: ہل ندری من عصیت ۶ء وقیل : ہلمعی قد تا فی (ھل أی علی الانسان حین من الدھر ) وللمةصود 
ھو التویخ أبضا وکلا القولین لایعول علبہ وااصحیح ماتقدم . ومن الغریب الذی لابصعرالنة ماحکاەاللەلی 
آنہ علیہ السلام حین قالوا لہ مافالواغضب علیہم فأمر بفنلہم فہکوا وجزعوا فرق نم رقال :(ہل علم)الخ 
( لوا لت بمف ‏ اسخجام فرب ولدلك ا کان والام انتا کید بقتعضی التحقق ا قاقالاسنفرام 
الحقیقی ء ولعلہم قالوءاستفراباوتہجباً ء وقرا ابن کثیر , وقتادة . وابن محیصن ( إِنك ) بغیر مزۃ استفھام 
قال نی الہحر : والظاھر تھا مرادة ویعد حلدعلى ا بر احض ء وقد قالہ بعضھم اتعارض الاستفھام وا یر 
أُن اتحد القاثلون وھو الظاہر ء فان قدر أن بمضااستفهم وہمضا آخبر ولسب کل لی الجموع امن وھوع 
ذلك بعید + و(ائت) فالقراہتین‌متداً و(یو۔ف )عبرہ واغلة فی موضم الرفع خبر إن ء ولابجوزان یکو 
انت تا کیدا الضمیر الذی ہو اس الام ؛ وقرا أبی (أاتك آوانت برسف) وخرج ذلك ابن 
چنی فی کتاب ا حتسب علیحذف خبر إنو: قدرہ أنك لغیر ہوسف آوآنت بوسف ہ رکذا الزخشریإلاأنہ 
قدرہ أُثنك یوسف أو نت یوسف مم قال : رہذا غلام متعجب مستغرب لایسمم فو پگررالاستیاق؛ قالق 
الکشف : وماقدرہأولقلةالاضمار وقوۂ الدلالة علی الحذوف و[ن نان اللاول أجر یع قانون الاسنفھام؛ 
لعل اللانسب أن بقدر ألنك انت آو آت بوسف جھیلا لنفہ أن یکون مخاطبہ یوسفأی اك اروف 
عززمصر أؤ آنت یوسقں ء استبعدوا أن پکون المز ء وف تلقالاخمار ایضا 
مُم تغایر الامطوف والممطرف علیہ وقوۃ الدلائة علی الحذوف وا جری علی قانون الاستفہام مم بادةالفائدۃ 

من | پھام البعد بین ا حالتینہ 
فان قبل : ذاك آوفق الشھور لذوۃ الدلالة عل آنہ ہو ء بجاب رأنہ کی ف الدلالة علی الاوجہ کٹھا 
أن الا-ئغھام غیر جار علی المقیقة ء علی ان عدم الثنافی بین کونہ مخاطبهم الممروف وکونہ یوسف شدید 
الال نا مع زبادۃ آفادۃ ڈکر موجب استبعادم وھو علام پلوح علیہ خاول التحقیق ۶ واختلفوا ف 



















یوسف أوہوست 












: (قالآنایرسفوھنا آخی)المم ۹ 
رین ۔بب معرقہم آباء علیہ السلام عرفوہ بروائہ وشمائلہ وکان قد آدنائم اليه ولم بدنہم من قیل ‏ 
وفیل : مان یکاممم من وراء حجاب فا آراد التعرف!یھم رفعەۂمرفوہ ء وقیا 
کاللوالؤ اللنظام وکان یعلی۔ ما حوالیہ من نور تبسمہ م وقیل : الہ عليه السلام رغع أُلتاج عن را۔هفنظرو! 
!لی علامة بقرلہ کانلیعقوب, واسحق . وسارۃ مٹاھا تشہہ الشامة البیضاء فعرفوہ بذلك ء وینضم ال ی کل ذاك 
علھم أن ما خاطبہم یہ لا یصدرمثلہ الا ن حیف مسلامن۔ئخ (() ابراہم لاعن ہس ضأعزاء:صریوزعم 
ہعتم آنہم انا قالوا ذلكک علی الوم ول پعرفہ حی آخبر عن ند مل اوت وللەول علیماتقدم 
وہذا جواب عرے مساءاتہم وذاد علیہ قولہ : لإ وَماَاُعی کم ای من آبوی ءبالەدتة فا تعریف 
نہم سأموہ منعجبین عن کونہ یوسدف محققین لذلك مخیلین اشدة التعجب الھ 
ا فاجابہم ما یحفی ڈلك ہ کردا ء ومذالم یقل علالسلام : ہل آوأماھوفًعادصریح الاسم (وھذا 
آخی) منزلة آنا رہف لا شبھٰۃ فیہ علی آن یہ ما نیہ عليه من قرلہ :تم لا ۰ 
آن یکون ذلك جار ہا علی الاسلوب ا حسقیم کآنہم ما سألوہ متعجرین آنت بوسف ؟ آجاب لات لوا عن 
ذلك فانہ ظاھر ولیکن !۔ألوا مافعل اللہ قەا ی بگ من الامتنان والاءزاز وکذلك بأخی ولیس ەن لاف 
شیء تا لارخفی . وق ارشاد العقل السلیم ان فی زیادة لجواب مبالفة وتنخیما لد أنالاخ وشکلة ما آفادہ 








فعرفوہ بناباہ وکانت 









اف قال بمض ا ادقتی 



















والءزۃ بمد القلۃ والانس بعد الوحشة . ولا بیعد أن یکون فی اشارۃ اپی ا جسواب عن طلبهم ارد بنیامین 
أنہ أغی لا آخوم فلا وجہ لطلکم انتھی وفیہ ماف . وج (قد من ) الخ عند أی البقاء مستأنقة ء وقبل : 
حال من (یوسفف) و(اخی) وتعقب ,أن فیە بعد( لمدم العامل فی ا حال حینٹذ ء ولا یصح أن یکون (ھذا) 
5 اشارۃ لی واحد وعاہنا راجع البھعا جبعا لب أی الشاٗ لن تق کم أی یفعل النقوی فجیم 
آحوالہ آر یی تفسہ ما یوجب سخط افقہ تعالی وعذابہ لپ وببرک) عل البلایاواشمن أوعل مشقةالطاعات 
آو عن الساصی ال نسٹلذھا الفس لان الب اعم سَ۰ ۹) () لی اجرمہ وڑا وضع 
ا مظھر موضع الضمر تنببھا علی أن النموتین بالتقری والصبر موصوفون بالاحسان ء وا لف موضح 
الەلة للەن , واختار ابو حیان عدم التخصیص ف النقوی والصبر , وقال اعد ٠‏ الفراد من یی ف تر کالعصیة 
ویصیر قی السجن ء والنخعی من پت الڑنا وعمبر علی العزوبةء اوقیل : من پتقامعاصی وبصیں علی أذی 
ناس ہ وقال الزمخشری : امراد من بخفت الہ تعالی و یصبر عن المعاصی وع الطاعات . وتعقہ صاحب 
الفرائد بأن فیہ حمل من یتق علی انجاز ولا مانع من ال علی الحقیقة والمدول عن ذلك ای انجاز من غیر 


ضرورۃ غیر جائز فالوجه ن یفال : من یتق من یحترز عن ترك ما آمر بە وارشکاب مانھی عنہ وبصیر فی 











ےچک سس سے سی سے ...لت سے سا س۔۔تہ۔/یس٦ے۔‏ 
() آی اصل1ھ نہ () جوزاہر حیان کرت الحسنین عاما بندرچ فیه من تقدم قّامل ١ھ‏ منه 
(م-۷-ج-۳٣‏ مقسدرحلاف) 


.۰ تفسیر وح الممای 
ارہ فہر حسن , وذ کر الصبر بعد الاقوی من ذکر الخاص ہمدالمام6 
وبجوز ان یکون ذلك لارادة الثبات علی النقوی کانہ قیل : من یتق وینبت عل النقوی انتھی ہ 
والوجہالاول میلماڈکرہأبوحیان . وتعفب ذلشالطبیبأن‌ھذہ ا خلة تملیل ما تقدمو تم یض باخوقہ بآنہم لم 
بخافرا عقابہ تعالی ول یصبروا علی طاعتہ عز وجل وطاعة أیھم وعنللمصیاذ فعاواماضلو! فیکون الراد 
بالانفا۔ الخوف و بالصبر الصبر علالطاعة وعن!لمعصیة ورد بأن النعریض حاصل فی اانفسیر الآخر فکانھ 
غمرہ بہ للا پنئرر مع الصبر وفیہ نظر , وقراأً قنرل (من یتقی ) باثبات الباء ء فقیل :هو مجزوم عذف الیاء 
اانی ھی لام الکلمة وھذہ یاہ اشباع و وقیل : جزمہ بحذف ا حر امقدرۃ وقدحکرا ذلك لغة ء وقیل : ہو 
مرفوع و(من) ٭وصول وعطف ا جزوم علیہ علالتوھم کأنہ توہم أن (من)شرملیة و( یتقی ) مجزوم ء 
وقیل : ان (بصبر) مرفوع کیتقی الا انہ سکنت الراء انوال المرکات وان کان ذلك ق ظمتین کا سکنت فی 
( یأمرغ) و( بشعرغ ) ونحوما آو للوقف وأجری الوصل مجری الوقف ء والاحسن من ھذہ الاقوال 6ا 
فی البحر أن یکون یتقی مجزوعا علی لفة وان قانت فلبلة ء وقول آنی علی : إنہ للا صحمل علیذلكللانہ اما بجی۔ 
فی اقدمر لا یلتدت الیہ لان غیرہ من رڑیساء النسو بین حکو ہل ةنظماونڈا (قائرأ کل اترتا ا) 
آی اختار وفضلك علینا ااتقوی واتصیر ء وقیل : باللك ء وقیل : بالصبر والعم ورویا عن اہن عباس ٭ 
وقیل: با لم والصفح ذکر: ہ سلیانالدمشقی وقالصاحبالدنیان ؛ محس نا حلق وا خی والمل وا لوالا حسان 
والملك واللطان وانصبر علی آذانا والاول آری + 

ب( وآن )ای والحالآن الشان ل کا كعلینَ ۹۱ )) أی متعمدین اللذنب إذ فلنا مافانا واذلك 
آءز وأذاناء فالواو حالیة و(إن) مخففة اسمہا ضمیر الشان واللام الق فیخیرکان هی المرحلقة (وخامثین) 
من‌خطی۔ إذانعمد وأمااعطافقصدالصراب ولم یوفقلہ ء وف قوطم : ھذامن‌الاستٹرال لاحسانہ علیەالسلام 
والاعتراف با صدر منہم فاحقہ مع الاشمار بالنوبة مالایخفی ولالك ل قَالَلَاتر یب ای لات انیب و لالوم 
(عَلَُ واصلہ من الب وھو الشحم الرقیقف الوف وعلی الکرش وصیفة لنفعلسلب آیازالة 
الثژب کالتجلید والتقریع می أذالة ا جلد والفرع ء واستمیر للوم الذی یمزق الاعراض وبذہب بیاءالوجہ 
لن بازالة الشحم بیدو الہزال ومالاب ضیا آنہ بالوم تظپر العہوب فا جامع بینہما طریان النقص بعد الکال 
وازالة ماہہ انکمال وا مال وەو اسم (لا) و(علیک) ملق مقدر وقع خبراء وقولہتمال: إ ایم ))متعلق 
القدر آر باظرف أی لانٹریب مستقر علیک الیوم ء ولیس التقبید ہ لافادة وقوع التب ق 
غیرہ فائہ علبه السلام اذا لم یرب آولالاثہ واشتعال ارہ فبمدہ بطریق الاو ی ۔ وقال ا مرتمضی :إن (الیوم) 
موضوع موضع الزمان تله شقولہ : 

الیوم یرحنا من قان یقبطنا والیوم تیم من کانو! ثاقیما 

کانہ آرید بعد الیومء وجوز الزمخشریتعلقہ ۔ ینثریب ۔ وتعقبہ أبو حیان قاثلا : لابجوز ذلك لان 

النٹریب مصدر وقد فصل بینہ وبین معمولہ ۔بعلیکم۔ وھو اما خبر أوصفةو لایجو زالفص لبینہمانحوذكك لان 


























بذك 





تفسبر قولہ تعالی ؛( الیوم یغفر اللہ لکم) الخ ۱“ 
معەولاصدرمن تمامم وأپعضا لوقان متعلقابہ ام بزنازہلانہحینئذ من قیلالغبہ باضاف وھوالدی می 
افطول والممعلول فیجب أن یکون معر با مٹونا ء ولو قبل : ا حبر محذوف و( علیکم ) متعلق محذوف یدل 
علیہ ریب وذلك اشحذوف ہو العامل فی (الیرم) والنقد یر لانٹر یب یٹرب علیکم 0 قدروا(لاعاصم 
الیوم من امر الله أآی لاعاصم یعصم الیوم لکان وجہا قریا لان خبر ( لا) إذا علم کثر ذف عند أەل 
الحجاز ولم بلفظ و گذائئع ذلك اہو الہقاء وعالہبلروم الاعراب والت 
ا مصرح بہ فی ەتون‌النحو بأن شبیہ !اضاف سممع قبہ عدم النٹوین تو لاطالم جلا ووقع الد 
ما أعطیت ولامعطی اامنعتء باتفاق الرواۃ فیه وانما الخلاف فیہ ہل ہو ہبتی او ٭درب ترک تنوی 9 
التصریح نقلا عن المفی ان نصب اشییه بالمضاف وانوینہ ہو مذھب البصر بین : وأجاز البندادیون لاطالم 
جبلایلاننو ین أجروہ فی ذلكنجری! اضف فااجروہ مجراہ فالاعراب وعلبہ پتخرج الحدیث ولامائمءالخ 

فیمکن ن یکون می ماقللہ ایوحیان وغیر ہمذھبالبصربین ب وا حد یتاذ کررلا یتعین ۔ قاقال الدنوشری 
اخذا من تلام|مخنی فی الجھة الثانیة من الباب ا حامس ۔ حملہ علی ماذکر جواز کون اسم ( لا ەفردا واللام 
متعلفة با حبر والتقدیر لامائم مائع ااعطیت رکفا نم بعدہ* وذکرالرضی ان انظرف بعد النفی لاہتعلق:ا منفی 
بل بمحذوف وو خبر وآن(الیوم) فی ال یقمەمول( علیع ) وبجوز المکس ء واعترض أبضاحدرٹ الفصل 
بین امصدر ومعمول با فیہ مافیہ ء وقیل : (علیکم ) بیان کلک فسقیالك فیتعلق ؛حذوف و(الیوم) خبر ہ 
کون الەبر ذا و(الیوم) متعلقابفولہ : لیف اللہ لم ونقلعن اطرتضی! 
مد ضعف ھذا قوم من جمة أنالدعا۔ لا بنصب ماقبلہ وف بشنہر ذلك ء وقال ابن المذیر ۔ لوقان تماقا بهلقطعرۃ 
بالمغفرۃ باخبار الصدیق ولم یکن کذلك لغم : ( باأبانا استغفر لت ذتو بنا ) وتعقب ہأنہ لاطائل تحت لان 
المضفرۃ وھی سر الذنب یوماقیامة حتی لاىواخذوا بہ ولایقرعوا[نما یگون ذلك الوقت وأآہا قبِلوفا حاصل 
ہو الاعلام بہ وااعلم بتحقق وقوعد غبرالصادق لا ماع الطاب الانالمدتنع طلب الحاصل لاطابایەل حصولء 
علأنەیمو زان بکون ەضیالئافس واعتبرباستغفار الانیاء علیہمالسلام ء ولافر قبینالدعاء والاخبارهنا تھی , 
وقد بقال ابا ؛ إے اادی لوہ من !یہم منفرٴ ما یتعاق ہہ وبرجع إلی حقہ ولم یکن عندم علم 
بتحقق ذلك ء علی آنہ پھوز آن بقال :[ہم لم یمنقدوا إذ ذاک نہوتہ وظنودہثاھم غیر ئی فانہ رض وقت 
بمدسمرة آہ یوسف یسام ممرق ق نہ نیأیعنا وماجری من‌الفاوضة لابدل علی ذلك فافھم ول حلا کلام 
علی الدعاء ذھب غیر واحد وذعبجمأیضاؤل کونہ خبرا . والحکم بلک مع آنہ غیب قیل : للانھعلیالسلام 
تہم حینٹذ وم قد اعترفوا جا أیضائلا 2۶آ حان پنفر لم مایتعلق بہ تعالی وەایتعاق بہ 
وعدہ جلشأنہ بقبول توبة العبادء وقیل : للانہ عليه ااسلام قد و ح الیه بذلك ء وأنتہ 

7 آن | کثر القراءعل الوقفعلی ( الیوم)وھو ظاہ رف عدمتعلفه - یغفر سوعواختار الطبری ابن‌اسحق۔ 
وغیر مہ واختاروا کوذاللبمددعائة وھوالذی ہلال الذوق ولقہ تعالی أعل ور لاحم ارحنم) 
فان کی من یرحم سواہ جل وعلا فانھا برحم برتہ سبحانہ مع کون ذلك مبلیا ‏ لی جلب نفع أو دفع ضو 
ولا أقل مزیدفع ما بچجدہ فی نفسہ من النألم الروحانی ما بجدہ فی المرحوم ء وقیل : لّانہ تعالی پنفر الصذائر 








یضا وا وقری بن 



































٢ہ‏ تسیر روح العاق 
والکیائر النی لاینفرھا غیرہ سبحانہ وتفضل علی النائب بالقبولء والملة إہا بیان للوثوق باجابة الدعاء 
و محقیق لحصول الغفرۃ لان عما علہم فالہ قدالی أولی بالعفو والر حم عذاء 

بومن کرم یوسف عليه السلام ماروی آناخوتہ آرسلو الیہ [نك ندعونا إل طعامك بک رۃوءشیة 
ونحن نستحی منك بما فرط منا فیك فقال علبہ السلام : إن أہل مصر وإن ملکت فھم قانوا نظرون !لی 
ہالمینالاول ویقو لونۃ سبحان من بل عبدا بیع ہمشر بزدرہمامابلغولقدشرفت بکم الآن وعظمتل'عہوون 
حیث علم الٹاس أنکم آخوتی وأنی من‌حفدۃ ابراھم علیہ السلام ء والظاحر نہ علبه السلامآنهحصل یذلك 
من العل للناس مالم محصل قیل فانہ علیہ السلام علل مادل علبہ مض الآیات السابقة والاخبار قد أخبرم 
آہ این من وئںے ٭ 

وکذا ما آخرجہ سعید بن منصور . وابن النفر . وابن آبی حائم , وأبو الشیخ عن‌اہن‌عباسقال:قال 
الملك یوما لیوسف علیہ السلام انی أحب آن تخالطی فی کل شی الا ی ال وآنا نف آن ا مەی فذضب 
پوسف عليه السلام ء فقال : آنا احق آرے آتف آتا ابن ابراہم خلیل اللہ وآنا ابن اسحق ذیح اش [نا ابن 
یعقوب تی الہ لکن لم یشتھر ذلك أولم یقد الناس علا ۔ وف التوراۃ اتی ب٘یدی الیہودالیوم آنەعلی السلام 
لمارأی من |خوتہ مزید الخیل أدناہم اليه وقال : لاشق علِک أن بتمونی وال ھذا المکان أوصلامونی 
فان القہ تعانق قد علم ما بقع من القحط وا جمدب وماینزل ہکم من‌ذلك ففعل٭!وصلنی یہ ال هذا المکان‌والکانة 
لیریل عنکم بی ماہنزل ہم ویکون ذلك سیا لبفااکم فی الارض واتنشار ذراریکم فیہا وقد ضت ؛ن سنی 
الجدب سنتان وبقی خمس سژین وأنا الیوم قد صیری اقہ تعال مرجعا لفرعون وسیدا لاھلہ و۔لطاتا علی 
جمبع آھل مصر فلا یعضق علیکم أمر کم لڑ را می مد مم ہو الذمیص الذی کان عليه حبذ ا عو 











الظاہر عٍ ون اہن عباس وغیرہ أئہ القمیص الذی کساہ اللہ قدانی ابراہیم عليه السلام حین القی فی النار 
ہوکان من قص اظنة جعلہ بعقوب حین وصل الیه فی قصبة فضة وعلقہ نی عنق برسف وفانلابقع عل عاعة 
منعاعات الدنیا الا ابرأھا یا ناف تمالی . وضعف ھنا بن قولہ: ([ق لاجد ربح یوسف) بدل علی آنہ علیہ 
السلام کان لابسا لہ فی تعو یذتہ کا تشہد بھ الاضافة ای ضمیرہ وہو تضعیف ضعیف تا لابخفیہ وقیل.٭و 
القعیص الذی قد من دبر وآرسلہ ایعلم بعقوب انہ عصم من الفاحشة ولا بخفی بعدہ ؛ وآیاما کان فالباء ام 
للمصاجة او للملابة أی اذھبوا مصحوبین أو ملتبسین بہ آو التعدیة عل ماقیسل ای اڈھہوا قعیصی 





وت جع 

مناو عَل وج آی بات بصبرا یی بصر بصبراویشھد لہ ( ارد بصیرا)آو بأت ا یل وھو 
نو عو ڑھیہےم 

بصبر وینصرہ قولہ: إ واتونی باہدکم اجمعین ۹۳) من النسا. والنداری وغیرہم کا پنتظمہ 


لفظ الاھ لکذا فالوا٭ 

وحاصل الو جبین کا قال بعض ا دنین ۔ آن الاقیان فی الاول مجازعنالصیر ود ۃواریذ کر اتیان‌الاب 
الپه لا لکوتہ داخلا قی الاھل فانہ چمل عن التاہعیة بل تفادیا عن آم الاخوۃ بالاتیان لاہ نوع اجبار علی 
من یتی ہہ فہو ای اختیارہ م وق الثانی علی الحقیقة وفیہ التفادی المذ کور ء وا جم بأنة من الأئین لامحالة 
وثوقا عجتہ وآن فائدة الالقاء اتیانہ علی ما أحپ من کرنہ معانی سلم البصر ء وقه أن صیروركۃ ہمیراأمر 








تفسبر قولەتعال :(ولا فصلتالمیں) الخ ك٣‏ 

مفروغ عنہ مقطوع إِمھا الکلام ق تہب الالقا۔ لاتیانہ کذلك فھذا الو ارجم وان کارے الاولمن 
ا لات بالفبول بمنول . وفیہ دلالة علىآنہ علیہ السلام قد ذھب بصرہم رعل یوسف علب ال لامبذلدجحتەل 
آن یکون باعلامھم ویحنمل آن یکون بالوحی : وکنا تل تا یترتب عل الالقاء بجتدل أن یکو عرے 
وحی آیعضا آوعن وقوف من قبسل علی خواص ذاك القعیص بالتجربة أو حوھا إن کان الراد بالقیص 
انی ان فی التمر یذة ویتمین الاحتمال الاول إن نان افراد غیرہ علی ما ہو الظاھر . وقال الامام: کن آن 
یقال : لعل یوسف علیہ السلام علم نآباہ ماعرا بصرہ ماعراء الا من کثرۃ البکا۔ وضیق القلب فاذا القی 
عليه قہسہ فلاہد وآن ینشرح صدرہ وآن بحصل فی قلبەالفرح الشدید وذلِك یقوی الروح وبزیل الضعہف 
عن الفوی فحیلثذ یقوی بصرہ ویزول عنہ ذلكالنقصان نھذا الفدر ما یکن ممر قہبالعفل فان الف انینالطیة 
اتدل علی صحے وأتا لا آری دلك ء قال الکلی : وکان أوائك الاھل ومن سبعین انمانا )١(‏ وأخرچابن 
أی حانم عن الریع بن آئی اہم نان وسبعون مرے ولدہ وو لدولدہ ء وقبل : تماتون ء وقیل : تمعون 
وأخرج ابن اهنذر ۔ وغیرہ عن ابن مسعود أنہم ؛لالة ونسعون: وقبل : ست ولسعون وقد نموا ق مصر 
فخرجوا مٹھا مع مومی عايہ السلام وہمستائة لف وخمسمائة وبضعةوسبعور جلاسوی الذریقواھرمی 
وکاقت الذریة اف الف ومائی الف عؤماقبِل ‏ 

(وَفَا فص ا خرجت من عریش مصر قاصدۃ مکان یعقوب علبہ السلام وفان تریامن 
بیت القدس والقول رأنہ ان با جزیرۃ لایمول علي ء یقال :فصل من الباد یفصل فصولا [ذا اتفصل مه 
وجاوز حیطانہ وہو لازم وفصل الئی۔ فصلا إذا فرقہ وو متعد . وقرأ این عباس ( وشا انقصل المبر ) 
اہر شر یمقرب علیہ السلام اں عندہ (فلأْدْ دی بس فک ای لام فھو وجود سامة الم 
اشمہ اللہ قعالی ماعبق بالقعیص من ریح یوسف علیہالسلام منمسیر ة مالیة آیام علی ماروی عن‌این‌عباسم 
وقالالحسن , وابن جریج .مز‌ئمائین فرسخاء ویروایعزالمسنآخری من‌مسیرۃ ثلائین یوما وف أخری عنہ 
من مسیرۃ عشر لیال ء وقد استأذات الریج علیماروی عن آبی یرب ا ھروی ف إیصال عرف یوسفعلبہ 
السلام فأَذن القہ قعالی ما وقال مجاعد: صفقت الر یح الق فراحت روائج الحنة ف الایا واقصلت 
ییعقوب علیہ السلام فوجد ریح النة غلآہ لیس فی الدایا من ریجھا إلا ما کان من ذلك القمیص فقال 
ماقال ء وییعد ذلك الاضافة فانہا حیفتذ للادتق ملاہة وی فما قبل وإن کانت کذلك أیضا إلا تھا آقوی 
بکثیر منہا علی ہذا کا لا یخنی فإتولَاأُن تندُون )۹٤‏ آی ققنسبونی إإل الفند بفتحتین ویستممل نی 
الفساد(٢)‏ انی تو : 

لا سلمان اذ قالالالہ لہ ھ فر فی البریة فاحددھا عن الفند 

ویمعنی ضعف ال ری والعقل من الھرم و کبر السن ویقال: فند الرجل إٰذا نسبه لی الفند ء وھو علماقیل 

مأاخوۃ من الفند وھو ا مجر باللہ جعلحجر! لقلة فھمہ پا قیل ٍ 



































ےس 
)١(‏ وق التورا ان من دخل مصر من بی اسرائیل سبمون اھ عنھ 
(۷) وجا۔ پسنی الکذب کا ق المحاج وغیرہ اہ من 




















‌٤‏ تفسیر روح العاق 
إذا آنت لم تعشق ول تدرمااہوی ء فکن‌حجرا منیاہس ااصخر جلد 
مماقسمع فیە قیل فندہ إذاضەف رآبہ ولامہ علی مافعل ؛ قالالشاعر : 
یاعادلی دعا لوف وتفنہدی ٭ فایس‌ماقلت منأمر یمردود 
وجاء أفندالدھر فلانا أفسدہ ب قال ابن‌مقتل . 
دع الدھر یفعل ماآراد فان ۔ إذا کلف الاقاد بالٹاس‌آفتدا 

ویقال : شیخ مفند إذا فسد رآپ ‏ ولا یقال : عجوز مفندۃ للانپا لار یلما ق شیٹھا حی بضفتلہ 
جوھری وغیرہ من ہل اللنة ء وذ کرہ اازمخشری ف الکشاف وغیرہ: واستفربہ الین ولمل وجمەأن 
ما عقلا و[ن کان ناقصا یشتد نقصہ بکبر السن فتأمل ء وجواب ( لولا ) محذوف أی لولا تقیدکم إیای 
لصدقتءرنی أو لقلت: إن یوسف قریب مکانہ أو لفاؤہ آو و ذلك ء وا خاطب قیل .من بقی من وادەغیر 
النہن ذھیوا ینارون مم کثبر ۔وقیل : ولد ولدہ ومن کان بح ضرتہ من ذوی قراتہ ومر ااشھور لل) 
آی آوانك اشخاطلیون لمَللإلَلصَدت تدم و آی ای ذھابیك عن الصواب قدما بالافراط ف مبة 
ہوسف والا کثارمن ذکرہ والتوقع للقائہ وجملہ فی لکء ودوامہ علی ؛ وأخرج ابن جوبر عن 
مجاہد ن المضلال ہنا بیعی الحب ء وفال مقاقل : عواشقاء والعناء ء وقیل: ا ملاك والذھاب منفومم:ضل 
!لماء فی اللبن ای ذھب فیہ وہاك, وأخرج ابن آنی حاتم عن سعید بن جبیر افسیرہ بالجاون وہو عالاہلیق 
وکاأنہ لتفسیر بثل ۂلك قال قادة : لقد قالوا ظلمة غلیظة لابنینی آن یقوٹما ٭ٴلوم إثللہ علیہ السلام ولعاہم 
ھا قالرا ذإك لظنیم أنہ مات > 

کل انعباء اَی قال مجاہد. عو بہونا ۔ روی آنہ قال لاخوتدقدعل آ تالآ فیس 
الةرَحة فدعوتی اُذھب اابہ بقمیص الفرحة فت زکوہ۔ وفی روایة عن اہن عباس أنہ مالك بن ذعر والروایة 
الشہیرۃ علہ ما تقدم ء و(آن) صلة وقد طردت دیادتہا بعد .ما٠‏ وقرأً ان مسمود وعد ذلك قرامة تفسیر 
(وجا"الییر من بین یدی العید )اَی ای الق ابشی انةەیص لعل یہ ایوجہیەقوب علہ 
السلام :وقیل : فاعل (آلتی) ضمیر یعقوب عليه السلام أیضاوالاول اٌوفق بقولہ : (ألدوہ) علی وجہ أی 
وہو ییعد کون البئیر مالکا کا لا بخقی ہ والثاق قب :ہو الانسب باللادب ونسب ذلك ا ی فرقد قال: (ہ 
علیہ السلام آخذہ فشمہ ثم وضه علی بعمرہ لإفَأرتَد بدیرا کم وااظاھر انہ ارید بالوجہ اہ ءوقد جرت 
المادۃ آلہ می وجد الانسان شیٹا یعتقدفیہ الو کة مسم بہ وجھہ ء وقیل : عبر بالوجەعن الینین لانہما 
یه ء وقیل : عبر بالکل عن الٍعض(وارقد) عند ہمضہم من أخوات کان وھی بعنی صار ۔فبصپرا۔ خبرھا 
وصحح آبوحیاناُنہا لیست مناخواتا -فبصیرا۔ حال ء وا لمنی نہ رجع الیحالته الاو من سلامة البصرم 

وزعم بعضہم/نفالکلام ما یشعر بان بصرہ صار آفوی مہا قان علبہ لان قیلا من صیغ الیالفة وم 

عدل من پفعل الیه الامذا اللعنی . وتعقب بأن‌فەیلا هنا لیس ل‌ہالنة اذمابکون ما ہو المدول عن فاعل 
بوأما رصیر) ہنا غہو اسم فاعل مرے ہمر بالڈ فھو جار علی فیاس فعل نو ظرف فھو ظریفے ولو کان 
























قولہ تعالی : (ققل امم آفل لکم )الخ 22 
لا بمعنی ہفعل لیس للمبالضة نحو الیم وحیعء وأباما کان 
فالظامر أن عردہ علیہ السلام بصیرا بالقاء القمرص على وجبہ ایس الا من ہاب خرق العادۃ ولیس ا حارق 
بدعا فی ھ۔ذہ القصة ء وقیسل , إِن ذاك 1۔ا نہ عارے السلام انتەش حسی قوی قلیه وحرارتہ التریزیة 
فاٌوصل نورہ ای الدماغ وآداہ ال البصر ء ومن ھذا الب 
أرض الەشوق تا تال ٭ 
وی لاستدفی کل غمامة .یرب بمامن نجو ارضك ریح 
وقالآخر لا بانسیم الصبح مالگك کیا تخربت مسا فاح نشرک طیا 
کآن سلیعی نیش بسقامنا ‏ اأعطنك رباھا فجتت طیا 

ای غیر ذلك الا بچصی وہو قر رب ما حمتہ آتفا عز‌الامامہذا ء وجاہفی بەض الاخبار آنهعلبہ السلام 
سأل اابشیر کیف یوسف؟ قال: مك مصر فذال : ما آصنع باللفک علی آی دین ترکمتہ ۃ قال : عل الاسلام 
قال . لان تمت النعمة . وآخرج آبو'اشیخ عن ا حسن قال :ما جاء الشیر الیه عليه السلام فا! 
عندنا شیٹا وما اخدِ اللہ تعا ی عليك سکرات الموت : وجاء فی روایة أنەقال 
لہ: ما ادری ما ائییك الیوم مم دعالہ بذلك لقَالالم اللہ تم لان یکونخطابا من کان عندہ مرقبل 
أی ألم آقل لسم انی للاجد ر یح یوسف ‏ و حتملأن بکون ابا نقادمین ای أل آفل ل٠‏ لا تیاسو؛ 
من رحمة اللہ وھو الانسب یقولہ: ہ إئی ال من ت )۹٦‏ فان مدار النھی العلم النی أوته 
علیہ السلام من جھة اللہ سبحانہ ٤‏ واطاۃ علی الاحتمالین مستأنفقوعلى الاخیر یھو زأن نکون مقولالقول ای 
ا اقل لنکم حین آرساتکم ائی مصر وامرنکم بالتحسس وت‌ینکم عن ایس ٭ن روح اللہ تمال ائی اعم 
من اللہ ہا لا تعدورے من حیاق پوس علبہ السلام ہ واستظھر فی البحر کونا مقولالقول وھو کذلك٭ 
ورۃ تھر پکا للمعلف 
والشفقة وعللوا ذكبفوغم : پڑانا کِ ۷ أی ومنحقامعترف بذپەآن یصفح عنعەر بستنفرلہ: 
وکاہم خانوا علی ثفة من عفوہ ولدلك اقتصر وا علی طلب الاستنفار وأدرجوا خلك قی الاستغفارء وقیل : 
لن فانہ لولا ذاك لکنا مالکین عمد الام 





کا ذعم یعنی مبصر م بکن للمبالنة ضا لان ذ 





استشفاہ المشاق یسا جب علیہم من ج 











اوجہدت 





مثذ سیعة أیام ولکی ھون 


















حیث نادوہ بذلك آرادوا ومن حق شفقتك علاہنا آن 








زار۹۸ روی عن اہن 
عباس مرفوعاأنہ عليه السلام آخرالاستنفار مل السحرلانالدعاء فی مستجاب : وروی عنه ابضا کذلك 
آنہآخرہ إلی لیلة ابممة )١(‏ وجاء ذلك فی حدیث طریل رواہالترمضی وحن ء وقیل: سوفھم إزقیامللیلء 
وقال اہن جبیر . وفرقة : إی ایال الییض فان الدعاء قہپا وستجاب : وقال الدمی : أخرہ حتی یسأل یوسف 
عليەالسلام فان عفاعتھم استغفر لحمء وقیل آخر لیعلم حاہم فاصدق التوبة وتعقب یمیضھم بعض عتاالاقرال 
بأن سوف ‏ ابی ذلك للانہا أبلم من السین فی فکان حفہ علی ذلك السین ورد با فی ا طغنی من أن 








وت روایة ای سحرھا اھ منہ 





تھ تفسیر روح اشعانی 





ماذ کر مذعب البصر بین وغیرگم یسوی بیتہماء وقال بعضا' غیر وارد حنی بحتاج إل الدفم لان 
النفیس الد آخیر مطلقا ولو أقل مرے ساعة شاعیرہ إل السحر مثلا ومضی ذك !لیوم عل الانفیسں 

ق, وقیل: آراد علیہ السلام السوامعل الامتغفارم وەر مب یل الین وسوف بدلانء الاستمرار 
وفیە کلام ٹلنحو یین نم جا فی بضالاخبار مابدل علی تہ علب السلام استمر برهة من الزمان 
بستنفرحم . خر ابن‌جریر عن آئس بنمالك قال إِن اق تعالی ما جم شملہ ینبہ وأقر عينه خلا ولدەنیا 
ققالیمٹھم لیہض: لستم قد علاترعاصنعتم وما لقی منکم الشیخ وما اق منکم یوسف قالوایل قال فیفرکعفوھما 
عنکم فکیف لک بریکر واستقام أمرگم عل آن آتو! الشیخ قجط۔وا بین یدیہ و یوسف إلی جنيہ فقالوا یاأباۃ 
تنا فی أمرل نأاتك فیمئلہ تط ونزلہنا أمر لم ینول بنا مثلہ حنی ح رکوہ والانییاء علیھمالسلام أرحم ائبریة 
فقال : مالک پانی ؟ قالر!ألےت قد عبت ما طان منا للیك وماکیاررے منا إل أخینا یوسف؟ قالا یل قالو! 
أنلستا قد عخوتما؟ قالا بل قالوا فان ءفو ا لا بنی عنا ینا إن فان القہ تعال لم پەف عنا قال نما تریدون یاہی؟ 
قالوا نربدأن ندعو لقہ سبحانہ فاذاجاء‌ک الوحی عند اللہ تمال بن قد عفاعماصننا قرتأءینناواطمأنتہ 
قاوبنا و[لا فلا قرۃ عین فی الدتیا لنا ,دا قال فقام ااشیخ فا۔تقہ ل القبلة وقام یوسفعلیہ السلام خلفہ وقاەو 
خلنفھا أذلخاشعین فدعا وآمن یوسف ف بجب فہم عشرین سنة حی إذاکان وآس العشرین نزل جبربل 
علی یعقوب علیہما السلام فقال : ن اللہ قەالی پشی آبشرك بانہ قد آجاب دھر تك فی وادك وآنہ قد عفاعا 
صنعواوأنہ قد عقد مواثیقھم من بمدك علی الئبو: قیلء وھذا ن صم دلیل عل نہوتہم ون ماصدر منہم 
کان قبل استتہاثہم ‏ والحق عدم الصحة وقد مر تحقیق القام یسا فیہ کفایة ذکر و 

وآخرج آبوالشیخ عن اہن عائشۂ قال : مانیب لی ولد یمقوب إلا بەدعشرین‌سنة وکانآوہم بین یدھم 
فاتیب علبھمحی ارلجبریل‌علیه السلام فعاله ھذا الدعاء دیارجاء لاؤمنین لاتفطع رجا۔نا باغیاث الؤمنین 
اتا یامسون:لومنین أعنا باعب النوابین تبعلیناء فاخرہ لی السحر ندعا بہ قیب علبھہ‌واخرج آبوعیدہ 
غیرہ عن ابن جریج أن ماسیآتی إن شاہ اللہ متعاق بہذا وہو من تقدم القرآن وتاخیرہ والاصل وف 
تنفرلکم رق إن شا اللہ . وآنت نعل آن ہذا بما ا ہتبنی الالتفاتۂلی فان ذاک من لام یوسف علیہ السلام 
بلا عریة ولاآدری ماالداعی إلی ارتکابہ ولملہ حض ال جبل ٭ 

واعلم آن ذکر بعض الأخرین ‏ الکلام عل مہ الب أن اامحیح ان (استغفر) متعد إل مفعولین 
بقال >اتغفرت اقہ الانب م وقد نص علی ذلك ابزھشام وقد حذف من (استغفر اتا) أوفیاء وذ کر ٹاییما 
وک الامر ف (سوف أستغفر) ولمل السر واقہ سبحانہ أعلم أن حقف الاول من الاول لإرادة التعمیم 
ای استنفر انا کل من أذنبنا فی حقہ لیشملہ سہحانہ وقعالی و یشمل یوسف و ینام وغیرہما وڈ بجذف اثاق 
ابع مجلاعلی اضیم بافتراف الذنوب لارے القام مقام الاعتراف بالحطاً والاستطاف لا سلف 
:اسب هو التصریح ہ وآما إثبانہ فی لثای فلاٴنہ الاصل مم الله عل ان الام انی یی أن بصرف 
آلبہ ا مم ومحض لہ الوجہ عواستغفارالرب وا۔تجلاب رعضاء فانہ سبحانہ اذا رضیأرضی, عأن یوسف 
وأخاہ قد ظھرت منہا مخایل العفو وأدرکتہما وتة الاخوۃء وأما حذف الال منہ ظلابیجاز لکوئہ معلوما 
منالاول مع قرب المہد بذکرہ ام ء ولملالقسویف علیھذا ایزعاد انقطاعھم [ل‌ائقہ تما فیکون ذلےارجی 








































تسیرقولہ تمالل: (فادا دخلوا علی یوسف آوی الہ آبوپہ) الخ ۷ 





لحصولں النصود فدآء لی سا نوا کی ہف کم روی آنہ علیہ السلام جھزال آيہ جھازآ رەائی راحل 
لیتجھز الیہ بمن معہ ء وف الثوراۃ آنہ علیہ السلام أعلی لکل من إخوتہ خلعة وأعطی بیامین ثاائة درھم 
وبەٹ لایہ بعشرة بر موقرة بالنحف وبعشرۃ أخری ەوفرةۃ براوطماہاہ 

مض الاخبار آنہ علیہ السلامخرج ہو واءالك () فی أربمة آلاف منا جد والاظلماء وآھل 
مصربأمھملا زرالہ ذنقوہعلیەالسلاموھومشی بت رکأء لیو ذا فنظر لا حیل والناس فقال : یاہہوذا أھذا 
فرعون مصر قال : لاباأت ولکن ھذا 'بنك بی لہ : [نك قادم فتلقاك با تری ء فدا لقبہ ذھب 
یوسف عليه السلام لیبداء بالسلام فماح ذلك لیعلم ان یعقوب اگرم علی الہ تعای منە فاعتنقہ وقبلہ وقال : 





وخس ا 
وج 








لف 





اہ 















ااسلام یا الذا مب پالاحرآن عی ء وجاء آنہ علیہ السلام قال لاہ : بات بکیت علی حی ذہب بصرک 
آم تا ان١‏ تجممنا؟ قال : بل ونکن خشیت أن تسلب دیتك فحال :- 


وق الکلام ار ولنقدیں فرعل بعذرب علیہ السلام باعلہ وساروا سوا ہو ہف فلادخلو؛عليه 
وین ذلك فیا قبل یوم عاشوراء ٹڑ ہنی آلیه بب ) یىی ضمھھا الیه واعتنقھما۔ وامراد بہعا آبوہ وعالنھ 

قیل : راحیل ولیس شاک وا حالڈنئرل مرلةالام لشفقتھا نا بنرل المم منرلة الاب ء ومزذلكقولہ؛ 
یئک |براہم واماعیل واسحق) وقیل : انهلاتزوجھا بہدأءہ صاوت رابة لیرسفعلیہالسلامننزلت 
الکو تہا ملھ' فی زوجة اللاب وفرامھا مقامھا والرابة ند آما وإن لم نکن خالةء ورویھذاعن 
عھم :امراد آبوہ وجدتہ ام آمہ حکا الزھرآوی ء وقال الحسن , 
حاجة إلی النٛأویل الکن المشھور انہا مات فی نفاس‌بنبامینء 
وعن! سن , وابن‌اسحاق القول بذلك ایعضاً إلاأہما قالا : [نالقہ تعال أحباھالہ لیصدق وؤیاہء والظاھر 
آنە لم یئبت وو یت مللہ لاشتہر , وفی ہصحفعبد اللہ ز آوی الیه أپوبہ واخونہ  )‏ َال ادخاوا :ضر : 
وکا'نہ علبہ السلام ضرب ق الملتقی خارج البلد ٭ضر با نزل فیہ فدخلوا عليہ فيہ فاواہا الیه مم طاب منہم 
الدخول فالبلدة فھناك دخولان : حدم ا دخرل علیہ خارج اابلدة ہ وائتاتی دخول فٰالبلدة ء قبل: [ہم[کا 
دخلوا علیہ علیہالسلاممصروآراد بقولہ :(ادخاوامصر)نُسکنوا مناواستةرو انا زان ماءالءاتین۹۹) 
أی من الفحط وسائر المکارہ ء والاستثناء علی مافی النیسیر داخخل فی اللامن لاف اللاس بالدخول لانہ [ھا 
بیدخنل فی الوعدلاف !لام - وف الکشاف أن اللشیئة تعلقت الد خو لا 1 کیف باللامن لان القصد [ل اتصافم 
بالامن ق دخوفمفکانہ قیل : أسلوا وآمنوا فی دخولکم إن شا اللہ والتقدیرادخاوا ٭صر آمنینإن شاءاقہ 
دخلتم آمتین قحققی المراء الال اا۔کلام مم اعتر ض با لة ا چزائیة بین الال ودی ا حال اھ, وکأنہ آشار 
نقولہ : فیکأنہ قیل الح إل أن فی ال کیب ممیالدعاء ول ذلك ذھب ال لامة ااطیی ء وقالالنکشف:ان 
فیە اشارۃ لی أن الکیقیة مقصودة بالامر چا إڈا قلت : ادخل ساجداکنت آمراماولیس فی اشارۃ 












ان عہاس رضی القہ تعالی عنہما ۔ 
وان ا۔حاق : إن'مهعليه السلام کائت: 

























)١(‏ تو انہ علیہ السلام لم یکن مشکا وانما خان عل عزادہ قالدرپز والروآیة عتلفة فبہ فا> قیل : [ھ 
تسلطن رھ الشہور اھت ٭ 





(م۔پ۸۔ج۔ ١۳‏ ۔ تیر درحالعاف) 




















۰۸ تفسیر روح ا معانی 

فی ات کیب ہعنی الدعا۔ فلیس ا معن عل ذلك ہ والحق مع الملامةکیا لابخی ء وزعمصاحبالفرائدانالتقدیر 
ادخلوا مصر إِن اہ اللہ دغاتم آمنین ء فآمنین متعلق با جزاء امحعذوق وحینذ لابفتقر إل اللقدیم والأخیر 
للا پعمل الجرائیة معترضة ء وتعقبأنہ لالرتیابآن ہذا الاستٹناء فی آلا۔ الکلام کالنسیةف الشروع 
ن والتبرک واستعمالہ ما جمزاء قانشر یەةالنسوخةفحسن موقمہ فی الکلام آن یکون مہترضا نانھمھ 
[ویتم و بس عندنزوھم بحصر فلل علی امرش پچ علی‌السر یر کاقال ابن عِاس _ ومجاعد . وغیرھماءکرنقہ 
ما فوی ما فملہ بالاخوۃ ہچ وَحَرُوا ٗی آبواء واخوتہ . وقیل : الضمیر للاخوۃ نقط ولیس بذاك فان 
الرژیا تقتضی آن یکون الابوان والاخوۃ خروالہ ل سرب ای علی الباء کا ہر الظامر ء وھو ئا قال 
ابو البقاء حال مقدرۃ لان السجود یکون بعد الٹرور وکان ذلكجائزا عندم ہو جار مجری التحیةوالنکرمة 
قالقیام والمصافحة و نقبیل الید ونحوھا من عادات الناس‌الفاشیة فی النعظیم والتوقیر ء قال قنادة فان السجود 
تحبة الملوک عندم وأعطی الہ تعالی ہذہ الامةالسلامحیة اعل الحمنة کرامة منه تعانی تملہالھم ء وقیل :ماقان 
ذلك الاایاء بالرأس ٠‏ ٭ وقیل : فان کالر“ ع البالہدون وضع ا جمبھة علی الارض ء وقبل ؛ افراد بالتواضع 
ویراد ہالگرور لٹرور گا فی قولہ تمالی : ( والذین إذا ذکروا بآیات ریم لم روا علبا عما وعیاتا ) ققد 

قیل : الراد م پھروا علیہا کذلك ء وأنت تعل)آناللفظظاءر فی'سفوط ء وقیل : ونسب لابنعباس أنالممی 

عررا لاجل پوسف مجدآتھ شکرا علی مالرزعیم من النععةء وتعقب بآنہ ردہ قرلہ تمالی: 
رق يد دا کو ریچ إذ نا (رایپہلیساجدین) ء ودف بانالفائل بہ یجس ل الام لتعلیل ہنا 
وقیل :الام ہما یمعنی [ل کا نی صلی للکعبة ب قال حسان: 
ا کنت أعرف آن الدھر نصرق عن ہاشم مم منباعن آبی حسن 
آلیس آول سے صل لقبلتکم ‏ وآعرف 9 بالاشیاء والسٰن 

وذ کر الامام أنالقول بآ المجودکان ث تدا لی لا لیوسف عليه السلام حسن ہ والدلیل علِآن قولہ 
تعال:(ورفع ہو یہ علالمرش وخروا لہ سجدا) مشعر بأہمصمدوا مسجدو! ولو فانال۔جود لیوسف عليه 
السلام کان قبل الصعود وا جلوس لانە أدخل فی التواضع بخلاف سجود الشكر قہ تمال ء وعخالفة ظاھر 
التر قیب ظاہر ا خالفة الظاھر ب ودفع مایردعلبه ماعلمت‌بماعلمت یمم قال:وہو ٭تمین‌عندی للانہ یعدمن عقل 
نہ أن پرخی بآن یسجدلہ آبوء ەع سابفتہ فی حقوق الو لادۃوالشیخوخذوالملوالدین 
اعیر الحرورعن الرقع لیس بنص ف اللقصود لان ال قیپ الذ کری لابجب 
الوقوعی فلمل تأخیرہ عنہ لیتصل بہ ذ کر کونہ تعبیرا لرژیاہومایتصل بہ, وبأہ 
پستمل آن یکحکون اقہ تمالی قد أمر یعقوب بذلك لمسکة لا یەلھا الا ہو وکان یوسف علبه السلام عالما 
یاللآمر فلم یسعہ الا الشخوت والتسایم ء وکأن‌ق قولہ : (باأبت ) الخ اشارۃ الی ۂلك کانہ یقول : یا ات 
لا بلیق بعلك علی جلالنك فی العلم والدیں والبوۃ ُن تسجد لولدك الا آن عذاآمرأمرتبە وتکلہف فت 
فان را یا الانیساء حتی کیا ان رتریا ابراھم ذیح وادہ صارمیباً لوجوب الذبح فی الِقظة , ولتا جاءدعن 





























تفسیر قولاتعالی : ( قد جملھااری حقا ) الخ ۹ٛ۵ 
ابن عباس رض القہ تعالی عنھما آنہ علیه السلام ما رای۔جود ابوبہ واخوتہ لہ ہالہ ذلك واقشعر جلدہ منەے 
ولا بیعد ان یکون تلك من تمام تددید اقہتعالی علی یعقوب علیہ السلام کاندقیل. لو: اس کات داشمالر 3ة 
ل أہعضا آنہ عايہ السلام انھا فملہ مع عظم قدرہ 





فی وصالہوالحزن علی فراقہ اذا وجدتہ فا۔جد لم 
انتبعمہ الاخوۃ فیہ ٹن الات ریما حتہم علی انف منہ فیجر انی وران الاحةاد الدیة وعدم عفویرسف 
عليه السلام ٠‏ ولا فی أن المواب عن‌الاول لابفید ما علدت أن ہہناء ہوافقةالظاھر والاحنمالاتااذٗورۃ 
قی ا مواب عن الثاق قد ذ کرڑھا ینا الامام بوھی کا تری ؛ وآحسنھا احتیال آن القہ تعالی قد أمرہ بذلك 
لرکمة لا بعلھا الا ہو. وەن الناس من ذھب ای أن ذلك السجود لم یکن الا ءن الا : 
ال یعقوب علیہ السلام ما عبت ء وقد رد با اشر:ا الہ أولا من آن الرق باتستدعی الەەوم وقداجابعن 
ذلك الامام بآن تعبیر اٹر یا لا بجب آن کون مواابما ظرویا عسب الصورۃ والصفة من طالوجوەفسجود 
الکوا کب والشمس والغمر ظم الا کابر من الناس لہ عايه السلام ء ولا شك آن ذھاپ یعقوت 
واولادہ من کتمان الی ضر للاجلہ فی تبایة التعظیم لہ فکنی ھذا القدر ‏ صحة الرؤ یا فأماأن پکون التعیر 
قالاصل حذو القذۃ بالقذۃ فلم یوجبہ أحدمن العقلاء اھ والحق أن السجود بأی می کان رقعمن‌الاہوین 
والاخوۃ جمیعا والقلب یمرل آلی آ کان انحناء کتحیة الاعاجم و کثیر من الاس الیوم ولایمد أن یکون 
ذلك با حرور ولا بأس فی أن یقون من الانوین وماعلی سریر ملکہ ولا يأبی ذلك ریاہ عليه السلام 
مق کی من قبل ۔جودم ہذا او من قبل عذہ الحوادث والظ ف بای ۔ وجوذ تعلقھا 
بتاویل ۔ لانہا أولت بہذا قبل وقوعپاء وجوز أبو البقاء کونہ متەلقا بمحذوف وقعحالامن (رؤیای)وصحة 
بوقوع النابات حالا تقدم الکلام ھا ہإ قد جعاصا وی حا کہ ای صدقاء والرویا توصف بذلکك ولو 
مجازاء وأعریہ جع على لہ ٭فعول ان حمحل وھی یمعنی صیں وجوز أن یگون حالا ای وضعپا صحِحة 
وان پکرن صفة ءصدر محذوق ای جملا حقا وأن کون مصدرا من غیر لفظ الفعل بل من لان 
جعلہافی مموحفقہا و( حقا )فی تحقبڑء وابالة عءاقال ابو البقا۔حال مقدر تار مقار ة ا وقدأحسنی) 
الاصل کا نی الیحر أن یتعدی الاسسان بای آواللام کتولہتمال :(وآحسن 6ا احسن القہ اليك) وقدرتمدی 
بالباہ کقولہ تعالی :( وبالوالدین احساتا) د کقول کشبرعزۃ : 
اسیئی بنا او أحسی لاملوعة " لدینا ولامقلة ان تقلت 

وحملہ یمعضھم علی تضمین (أحسن) منی لعلف ولا بخفی مافیہ من اللعلف الاان بعضهم نکر تعدبة 
_اعطف۔ بالباء وزعم آنہ لا یتعدی الا ہاٹلام ف,تال , لعلفٴقہ تعالی لہ أی أوصلالیہ مرادہ باطف وھذا ماقی 
القامو سلکن المعروف فی الا۔تعال تعدیہ بالباءو بدصرح فی الاساس وعلیەا طمول ء وقیل : الباء مع لڑء 
وقیل ہ الفەول عذوق أی أحسن صنعہ بی فالباء متعلفة بلمفعول احذوف؛ وفہ حذف الصدر وابقا۔ 














ة فراراءن 


























معمولہ وھو متوع عسد البصر یین, وقولہ ۔ ف إذ خرجّنی من الْجن مم منصوب ۔ بأحس ۔او بالصدر 
الحذوف عند منیری جواز ذلك واذا کانے تملیلیة فالاحسان ہو الاخراج من السجن بعد أن اپنہلی بہ 





٦٦‏ تفسیر روح العاق 
وعا ععاف علیہ واذا کالت ظرقیة فہو غیرہماء ول پصرح عليه السلام بق 
وتناسیا ما جری منہم لان الظاھر حضورم لوقوع الکلام عقیب خرورہمسجداولان الاحسان ۱ 
خروجہ من السجن لوصرلہالملک وخلوصدمن ارق ولتہمة وا کتفارماتضنقواہ: و اہ اناد ) 
آی البادیة ء وأصلہ (و) البسرط من الارض واناسمی بذلك لان مافیہ بہدو للناظر لعدم ماہوازیەئم أطلق 
عل لیر یة معللقاء وکان منھم علی ما قیل : بأطراف الشام بیادیة ظسطین وکانوا أصحاب‌ابل وغتم ء وقال 
الزمخشری : کاو! أہل عمد وأصحاب مواش ینتقاون فی المیاہ والناجع + وزعم بەٹضھم أن یعقوب علیه 
السلام انا تحول ال البادیة بعد النبوۃ للان القہ تعالی ٹم ییعث نویا من الب ےادیة ۔ وعن ان عباس رعضی الله 
تقعالی عنہما أنہ قال :کان یعقوب علیہ السلام قد تحول ال بدا وسکتا ومنھا قدم علی یوسف ول ہا 
ممجد تحت جبلھا : قال اہن الانباری : ژن بدا اسمموضع معروف یقال : ھو‌ین‌شعبوہدا وا موضمان 
ذکرھما جیل )٢(‏ بفولہ 




















وأنت الدی حبیت شعا ای بنا ا ی وآوطاق بلاد سواما 
قالبدو علی ھذا قصد مدا المرضع یقال : بدا الوم ہدوا اذا اتا بدا کا بقال ہ آغاروا غورا اذا آنوا 
النور ؛ قہلعنی انی بکم من قصد بدا فہم حینتذ حضریون (م) کذا قالہالواحدیق البسیط وذکرہ القشیری 


سے و عو مہ 





ّ تی أی أفسد وحرشء واصلہ من 
تزغ الراض الابة اذا نخسپا وحملھا علی الجری رآسند ذلكع ای انشیطان مجازا لإانەبوسوستەوااقاثہم وفیہ 
تفاد عن نز یھم آبضاء وذکرہ تعظیما للامر الاحسان لان النحمة بعد ابلاءأحسن موتقعا , وامتد لا لبائی 
ولنکمی . والقاضی بالية علی بطلان امیر وفیه نظر ان يِف ا يكَاء)) آی لیف الندیر لہ اذ 
عا من صعب الا وتتنفذ فیه مشیئتہ تعالل وینسھل دوئا کنا قالہ غیر واحد ء وحاصلہ أن اللطبف مھنا 
معی العام عفایا لامور الادبر ٹھا والمسہل لصماہہاء ولنفوذ مشیلاہ سبحان ناذا آراد شیٹا سہل أسبایہ أطلق 
علیہ جل ثأنہ اللطیف لان ما باعطف پسھل تفوذہ ء والی ھذا پشیر کلام الراغبِحریے قال: اللطیف ضد 
الکثیف ویمیں بالطِف من ا حرکة آ 
الامور ورفقہ بالعیاد م فاللام متعلقة ۔ بلطِف ۔ للانالراد مدبر ما یشاء علی ما قالاغیرواحد ‏ وقالہضھم: 
إن لامنی للجل ما یشاہ م وھو علی الاو متعد باللام وعلی الثانی غیر متعد بہا وقبد تقدم آنفا ما فی ذاٹ 
مر ئل بوجوہ اللصالع (اأحكیم۰۰٠)‏ الدی یخم لکیہ علوجہ الکمة لا غبرہ ۔ رویأن 
پوسف طاق بأیە علیھما السلام فی خزائتہ فما اآدعلہ خربنة القرطاس قال: بابی ما أعقك عندك تہ 
القراطبس وما کتبت ای على ممان مراحل قال : آمری جبریل قال : آو ما تساألہ وقال : أنت ابسطمُ‌الیه 
ف_ألہ قال ؛ جبریل علیہ السلام اللہ تمالی آمرتی بذلك لقواك : (وأخاف أنیأ اه الائب) قال: فولاخفتی 


کک 
بوھو خلاف الظاھر جدا ہإ من بعد ناميا 









سے -سسصصىص-ىےے_ ےہ سے .تسس ہے سا 
(۹) را لئبدر مصدر بدا بیدو مصدر بدوائم می 1ھ من () وقیل کثیر عزةاھ منه(ج) وف الحدیشمن 
پرد ا تعال ضرا یزامن البادیقالآغحاضرۃ ام من 


تفسیر قولہتعالی : رب دآنیتی من الكۓ) الخ ٦٦‏ 
وھذا ءذر واضم لیوسف علیہ السلام قی عدم اعلام آبیہ بسلامتہ ۔ وقد صرح غیر واحد بآ علیہ السلام 
أوحی البە باخفاءالامر على آیە لل أن یلغ الکتاب اجلہ ء لکن یقی السوآل بأن یمقوب علیہ السلام 
قارے من أ کاہر الائیہ..ےاء نفسا وآیا وجدا وکان مشھورا ف ا کناف الارض ومن نان کذلك 
م وقعت لہ واقمة مائلة فی اعزاولادہ علیہ لم تبق تلك الواقمة خفیة بل لاہد وان تبلغ قالشہرۃ حر 
پمرفھاکیل َحد لا سیا وقد انقضت المدة ا'طویل فیھا وھو فی ذلك المرن الذیٴضرب فیەالامثال و پوسفت 
عليہ السلام لیس بمکان بعید عن مکانہ ولا منوطنا ژوابا ا فاء ولا حامل !لذکر کان مرجع السسام 
وا حاص وداعیا انی اقہ ثعالی فی السر والعان وأوقات ااسرور وا جن فکیڈےۂم| رویز مز زان ضر 

واجیْب عن ذلك أنہ لییں الا من باب خرق المادةء واختلفوا ق مقار الدة بین الرؤیا 
وظہور ڈریلیے! ققیل : تماق عشرۃ سنةء وآخرج عبسد اللہ بن أحمد قی زوائد الزعد ان الحسن آن 
آلادة تمانون سنة ء وأخرجابن جریر عن ابن جریج أما سبع وتسعون سنةء وعن حذیفضة أنہا سبعون 
7 وآخرج این آبی حانم عن قتادۃ آن نہا مس وثلائون تتة , وآخرج جماعقعن۔ مان الفار می أنہ!اربعون 
سنة وہو قول الاکتْثرین ؛ قال ابن‌شداد : وا ی اك یٹھی اویل ار یا ولقہ تمال اع عفاثقالامورء 
: لی ہنا عظیمامتہ ۔قن۔التہمیضو یعدالقول ہز یادتہا او جداھا لیبان انس 
وات بات المقام ء وہمعضھم قدر عظیما فی النظم ا حلبل علی نہ مفعول بہ 6 تغل أبوالقاءولییں 
ٹیہ( الظا م أم آراد من ذلك البەفرعلك مصر ومن(الللكث) مابعمەصر وغبرھاء وفہممن فلام بعضھم 
جواز أت راد من اك مصر ومن البعض شی منہا ورعم آنہ لاہنافی قولەتمال مار 
یبوا ەنہا حیث یشاء لان لم یکن فیہ وان کان مکا فیه وفیہ تأمل ء 
شھوتہء وقال عطاء : ملك حسادہ بالطاعة وئیل الامای و لیس بذاك پڑ وعلیمن تا ہلا اناد یٹ کآی 
بعضا من ذلك کذلك , والمراد ,أویل ال حادیث اما تعلم تعیر اارق با وھو الظاہر واما آفہیم غوامعض 
ران الکتب الائهذ ودقاتی سن الانییاءء وعلی النقدیرین لم بڑت علیہ السلام جع ذلك م واائر: بب عی 
غرالغام ام بواما علی ااظاہر فلعل تقدیم ایتاء لطلث علی ذلك فی اللذ کر للانہ جم 
من اللہ سبحانہ والملك اعرق فی کونہ نسمة من التعلیممذکور وان کانۃ ِ 
ط وتأمل )١(‏ . وقرأ عبد الہ واین خر )1ین رع بحذف آاغھما ا کلیالکسرۃء وحق این 
آ۳ فطر السدوت وَالّرض کا أی مبدعھماوعالقھماء وتصب علی 
آء ا ا وھ منادی ان ووصفہ تعالی بە بمدر صفه بالر بوییة بالنڈ 
فیتر تیب عبادی ایعقبہ من قولہ: بی منول آموری وہتکغل ماأوموالیوناص ربز فاليآوَالآخر5) 
فالول اما من الولایة أو اموالاۃء " باون می ا مول 6ا لمطی لفظا ومنی أی الدی بمطی نعمالدنیا 
- سے 
شارۃ ائی ما قیل ی انہ لامک تمشة ھذا الاعتذار فیا سق لام اتعلیم عتاك وارد عل نج الم 
ین غان حمل علی معن النمليك لوم تآخرہ عاہ واما الواقع ھپنا فجرد الئأغیر فی الذکر والمطاف پالولو 
لا بسندع ذاك لرتیب قالوجرد ناف 2١‏ 7 






















































ععلیة عن الاخیر ( آتیتی ) 



































٦٦‏ تفسیر روح المائی 
والآخزر ری )ابس ین ذارالسی الا حینَ ۹+ وپچامنآبالی عل ماروی عنان عباس ڈو ہماءفالصا ین 
فی الرلَة والکرامة کا قیل ء واعترض بن یوسف علیہ السلام من کبار الانییاء علہہم ااسلاموالصلاح ول 
جات الؤعنین فکیف یلبق یہ ُن پطلب !للحاق بمن ہو ف الِدا ؟ وأجیب ہألە عليه السلامطلب حضما 

ایل سیل امتغفار الانیاء علہمالسلام ؛ ولاسال ولاجواب إذا رہد مں‌الصا حین آ,اڑہ الکرام 
یاقوب و اسحقوابراہ علیمالسلام ء وقالالاھام : ہوناوھینامقام آخر لعل لساناتحاب الس کاشفات 
وھو أن اانغوس !لفارفة إذا اشرفت باللانوار الالیة واللواہ م القدسیة فاذا قانت متاسیة متشاکا المکس 
الاور الی فی کل واحد منہا إلٰالاخری ؛سبب تك املائمة والجائسة فعظمت :لكالانوار وتقوت‌هاتیك 
الاضواہ : ومثال ذلك امرایا اصفیلة الصافیة [ذا وصفت وصفامی اشرقت الشمس علیھا انمکس‌الطوء ەن 
کل واحدمنہا مل الاخری فھناك یقوی الضوء ویک لالتور وینتہی فی الاشراق والبر بقل حدلاتعایقہالابصار 
الضعیۂة فکذلكکھھنا اتہی . وھوۃا تری ء والحقأن یقال : إنااصلاح مقول بالنشگي۔متفاوت قوۃوضعفا 
والمقام یقتضیأنہ عليەالسلام آراد بالصا مین الاصفینبا مرتبة المعنی ہا ەن مراتب الصلاح ء وقد قدءناماعاد 
ڑھل المکاشفات فالصلاح فارجع|لبہ م بقیآنالمفسرین اختلدرا فی ان ہذا ہلھو منه علبەااسلام نمی لوت 
وطاب منه ام لا ؟ فالکثر نہم علی أنہ طلب وتمنی !ذلك ء قال الامام : و لابعد من الرجل الماقإذا کەل 
اللہ وعابه بأن ال۔کال اللطلق لیس 




























عقلہآن یتہنی الموت وتعظمرغنہ فیە لالہ 
الا لہ تما ی فبہقی فی قلی لا بریلہ الا الموت فیتمنا 

علی المناء واللاام احاصل عند زوالماأشدمن‌اللذۃ لحاصلۃعند وجدانھا مم أنہ لیس هناك لذۂ الاوھیمزوجة 
بمابننصھا بی اوحققتلانریلذۂۃحقیقبة فہذہ افذاذ الجمانة وڑھا حاصلہا دفع اللام ء فلذدالا کلعارۃ 
عن دقع آلم الوع ‏ ولنةالکامعبارۃ عندفحالائرا حاصل رب ہب الدغدغة ااتولمة من حصول امو اوعتہء 
وکذا الامارقر اثریاسة بدفع الا م الحاصلہ۔بب شہوۃ الا تقامونحوذلك ء و؟۔کل لذلك خسیس وبامرت 
التخاص عن الاحتیاج الیهء علی ان عمدۃ اللاذ الدنیو ية الاکل واجاع والریاسة والکل فی نفسه خیں 
معیب ء فان الال عبارة ءن ترطیب الطعام بالہزاق اشجنمع فی الغم ولاشنك أنہ مستفذر فنفدہ و مم سینا 
یصل إلی المعدۃ بظھر فیہ الاستعالذ والتعفن ومم ذا یشار لئ الانسان فبہ الحبوانات الحسیہة فیلتذ ا جعل 
ہالروث النذاذ الافسان باللوز ینج , وق قال المقلا۔: من کان ہمتہ مابدخل فی بطنہ فقہمہ ۱ بطلی 
وا ماع نبایة مایقال فی وذ جلدة مدبوغة بالبول ودما حیض والافاس 
مع حرقات لور نوا مس غیر ک لاخحکنك , وفیہ أبمنا تلکك ا اشارکہ وغاة ایرجی من ذلشنحصیل!لوادالذی 
پر إل شغل البال والتحیل مع اطال ونحو ذلك ء والریاسة إذالم یکن فیہا ۔وی آنہا علی شرف الزوال ف 





سریعة الزوالمش رھ 

















: نہ اخراج فضلۃ متوادۃمناطام 











کل آن لکثرۃ من ازع فبہاویعاممپنظارہ ایا فصاحہا لبزل خاتفاً وجلا من ذلك لکفاھا عیآء وقدیقال 
أیعنا : إِن اللفس خلت مجبولة على طلب االذات والەشق الشدید ما والرغبة التامة فی الوصول البھا فادام 


فی ھذہ ا میا السمانَة یکورے طالبا ما ومادام کذلك فھو فی عین الّفات وجة الحسرات: وھذا اللازم 
مکروہ وا ملزوممئلہ فلھذاتی الماقل زوالھذہ 1 ادال ائة لبسٹر رح مز ذلغالنصبء وہ ندال قولمزقال؛ 











ثفسیرفولہ تمالی: ( با دخلواعلیہ) اخ وس 
ضجعة الوت رفدۃ یسترح اا۔_جسم ہا والمیش ,ئل السہاد 
وقال ؛ تعب ظما ا لحیساة فما اعہ_۔جبالا عن راغب فی ازدیاد 
۴ آن حزنا فی ماعةالفوت اضعا اف مرور فی ساعق الی لاد 
وقد ذ گر غیر واحد أن تەنی الموت حبا للفاء اللہ تمالی ما لا ب٘س بەہ وق رویا 
اللہ نما عنھا ومن أحب لقاء القہ نعالی أحباللہ تما لفاءدہ الحدیث٠‏ زسم ة ارت عاد نزول البلامعضہی عنہ 
ففی ابر لاتنیناحدغ الموت لضی نزل بەیم وقال قوم: انہ عليه السلام لم یتم !لوت وانماعدد نسماقہ تعال 
علیہ مم دعا بن قدوم ناش النعم فی باتی عمرہحتی اذا حانأجلمقبضہ ع لی الاسلام وآلحقہ بالصا ین ھ 
وا حاصل! آنہعلبه السلاماغاطلبالمواناۃ عل الاسلاملا الوفا ء ولایردع اامر نأ من|لمعلو آنالانیاء 
علیهم السلام لابموتون الا مساین اما لان الاسلام ہنا بەعی الاستسلام لکل ما قضاہ القہ تدالی أر لان 
ذلک بیان للّانہ وان لم پتخلف لیس الا بارادۃ القہ تعالی وہشیئتہ )١(‏ والذاھبون الی الاول تالوا انہ عليه 
السلام ٹم بأت علیہ سبوع حتی توفاہ اللہ تعالی وفان الحسن یذھب الیالقول الٹانی ویقول: انە علیہ السلام 
عاش بعد ھذا القول سنین کثیرۃ وروی الزرخون ان بعقوب علیہ ااسلام أغام ٭م یوسف آرہما وعشرین 
سنة لم توفی وأوصی ن یدفن بالشام ا ی جنب آیە فذھب يہ ودقہ مُت بعدہ ثلاٹا وعشر یر 
اللوت فتوفاہ لق تعال طیبا طاہرا فتخاصم اھل عصر اق 
مدفتہ حبی ہمو! بالفتال فرأوا أن بحعلوہ فی صندوق من مرمر وبدفنوہ فی الئبل حیت پر علبەلاء ٹم یصل 
ٹی معصر لیکونو! شرعا فیہ ففعلوا مم آراد موسی علیہ السلام نقلہ إلی ٭دفن آ[بائہ فأخرجہ بعد أربعمائھ سن 
: من صندوق افرمر للقلہ وجعلہ فی تابوت من شب ونقله إل ذلك ء وکان مرہ ٭اثة وعشرین 
مات رسبع سنین ء وقد ولد لہ من امرأۃ المزیز افرائیم وہو جد بوشع علبه السلام ۔ ومیشا 
ورحة ژوجة أ ِب عليه السلام ء ولقد توارثت الفراءنة من العیالقة بعدہ مصر ول بزل بنو [سرائیل تحت 
أیدیھم علی یوسف وآرائہ علیھمالسلام من بعث اقہ تعالی موسی علیہ السلام فکان ما ان ہ 
وذالتوراۃ أنیوسف علیہ السلام اسکن آباہ و(خو تہ فی مکان یفال لہ عینشمس‌من ار ضالسدیر وبقی ہنا 
سبع عشرۃ سن وکان عمرہ حین دخل مصر مائة وثلائین سن و ٹا قرب اجله دعا یوسةت علبه السلام قجاء 
ومعہ واداہ )٢(‏ منشا وھو ہکرہ وافرایم ققدمھیا الیه ودعالیا ووضع یدہ الینی علی رأس الاصغر والیسری 
عل راس !لا کپروقان یو سف یب عکس ذلك فکلم با فەتقالِ يانی[ق لاعلأ مایقتاسل منھذااللاصفر أ کثر 
مایقناسل من ہذا الا کبر ودعا لپوسفت عليه السلام وہارک علیہ وقال میت کان اقلہ تعالى 
وردم إل بلد ایم بای إذا أنامت فلا ندفتی ف مصروادقی فی عقبرۃ آہئی وقالء نسم یاأبت وحلف لہ مم 
دعا سائر پنیہ وأخبرم ما ینافم فی آبامھمئم آرصاہم بالدفن عند آبائە تی الارض ای اشتراما إبراعم عليه 
السلام من عفرون ا تی قی آرضالشام وجملھا مقبرۃ ء وبعد أن فرغ من وصیته علیہ السلام توق ڈُنکی 
بوسف علیہ السلام عليه یقبلہ و ریکی وأقام لہ حزنا عظما وحزن علیہ ہل ٭صر کئیزا نم ذھب بە یوسف 
سسےٴ''۔”ۓٔسسہےوے حج‪ہَہجمٌينمج ےچچھے۔ 
(۹) والای دلیلللھل السنة فان الایمان من القہ تعال کا ٹررہ الامام ظیر اع 
وافرابم بالاہ بعد اللالف وامضبوط عندنا غیر ذلك والآمر سھل اھت ٭ 





ان‌عن عائشةرضی 

































٦٤‏ تفسیر رو حاطعاق 
واخوتہ وسائر لہ سوی اللاطفال وەعھم قواد اللك ومشایخ أھل مصر ودفتوہ فی الشکان الذی آراد ثم 
رجعواء وقدتوم |خوۃ یوسف منه علیہ السلام أن یسی۔ امعاملة مەھم بعد موت أیہم علیہ السلام فلاعلم 
ذلك ملہم قال لم : لا تخافرا [ق أخاف لقہ تعای مم عزاہم وجبر قلوبم نم أظام ہو رآل آبیە بمھر وعاش 
عائة وعشر سنین حتی ری لافرایم ملائة بنین وواد بنو ماخیر بزمنشا فی حجرہ ایضاء مم ما أحس بقرب 
جلہ قال لاخوتہ : إنی میت ولقہ سیحانہ سیذکرکم ویردکم إی الہ للذی اقسم ان بملکہ [براہیم وإسحق ۔ 
ویعقوب فاذا ذک رکم سبحانہ وود کم پل ذلاكغالہلد فاحاواعظامی+ مک ثم وفی عليه السلام خنطوہ وصیروہ 
فی ثابوت بمصر وبقی إل زمن موسی علرہ السلام فدا خرج‌حلہ حسیا وص علبہ السلام (۱) هك 
إشارۃ[لی ماذکر من أنباء یوسف عليه السلام؛ وما فیہ من معنی البعد ما ەر مراراء وا خطاب فرسول کاو 
وھرمندارفرھ لن ال لاحومحولہاحد خیرہ ء وقولہ سبحائہ: لت حه ال 
خبر بعد خہر آو سال من الضمیرفی ا بر ء وجوزان یکون (ذلك) اسیاموصولامبتداو(من‌اناءالغیب)صلته 
و(توحیه اليك) خبر٥وہوم‏ نعل مذہب مرجوح من جعل سائرأسماء الاشارۃ موصولاتء 
)و تهب یریدا خوۃ یوسف علیہ السلام لاڈ أموا اَم دو جعاہم ایق غیانھ 

اجب (وَهمممَودَ. ٤‏ بہ وریغون لہ النوائل ہ وابلة قل :کالدلل علی کونذكشمنآنالغیب 
وموحواالبہ عایەالصلاة والسلام ولاعی‌نہذا النبأ غیب وقعرفہ الا بالوحی لانكلضط ر1 افعليه 
السلام <ینءزەواعل: ماعموا بہمزآن بج اومف غیا!مالجب وہ بکرونبہم ومنالمعلومالذیلابقی علیءکذیك < 
أنك ما لقیت أحدا مع ذلك تعلتہ مہ ء وہذا من المذھب الکلامی علی مانص علب غیر واحدوإغا حذف 
الشق اللآخیر مم آنافدال على ماذ کر مجموعالامرین لعللہ من آیذ آخری کے قولہ تعالی: ( ما کات تھا 
آئی ولا رمك من قبل ) وقال بعض انحفقین : إن ھذا ہکم عن کیذبہ وذلك من حیے أنه تسالی جعل 
الشکرك نیہ کونہ علیہ السلام حاحرا بین یدی اولاد بمقوب علیہ السلام ما کربن فتفاہ بقولہ:(وما کنت 
لم ) وانھا الذی بمکں أن پرتاب فیہ ا رقاب قبل التعرف هو تالقیہ من أصحاب ھذہ القصة ووکان ظاھر 
الکلام ان یتقی ذلك فماجعل الکو مالا ریب فیہ لان کونہ علیہ الصلاۃ والسلامم یلق أحدا ولا جع 
کان عندم کغلق الفجر جاء النیم لہاان وصار حاصل المعنی قد علمتم پامکابرۃ آنہ لم یکن مشاہدامان+ضی 
من القرون ا حالیة وانکارکم ا خیر بہ یفعضی ال آن‌تکاہرو! بآنہ تد شاہدمن مض منھمء وھذا کفولہتعال: 

) ام کتم شھداء انوصا کماقہ بہذا) ومنہ بظھر فائدۃالمدول عن‌أسلوب (ما کنتتعلمہا نت ولا قرمك) 
ال ھذا الاسلوب وو أباغ ء١‏ ذکر اولاء وذ کر اترك ذلك نکة آخری أبضا ھی أن الذکور مکرم 
و سے ےط سے ےے سے 

() ۶ا 

پقال لھا تارخ عقرب فا: طت علبہ أن تصیر شابة ما کبرت ون شکون ملہ علیہ السلام قی درجتھ 
یرم الغیامة ققمل بعد ان آمربامعضاتھافداتھ ذا رجہ فعادت بفت ثلائین و عحرتافا رستماتة 
اوآرہسمائۃ سنة حتی ادرکت سلیمان علہ السلام فتزوجھا اھ نہ ٭ 














ایحائم عن سعیدہ عہد المزرانہ علیہ السلام لم پعرف موضعہ ول بد احد بخبرہ الاامراظ 

















تفسیر قواہ تعالی : (وما کثر الناسولو حرصت) الخ 0ج 

وما در وہ وہو میا أخفوہ حت لابعلمہ غیرہم فلا بمکن تل من‌الغیرولا بخلو عںحسن ء وأیاما ان ففی 
البة إبذان بآن ما ذ کر من اتا ہو الحق الم ابق للواقم وماینقلہ أھل السکتاب لیس علىی ما ہو عليه ی 
وم شمقرٗال‌٘س ) الظاھر الممومء وقال این عباس : إنہم أھل مک ل ول حرصت بای علی [مائہم 
وبالفت فیاظوار ال بات القاطمة الدالۃعلی صدفك علیہم پر عْژَمَیَ۱۰۳) لنصمیمم علالکفرواصرارہم 
عل المناد حا اقتضاء استعدادم و(حرص) من باب ضرب وعل وقلاما لنة فصیحة ‏ وجواب (لو) 
محذوف لاہ۔ل بہ: والحلةمترعة بین !لبتدا واخیر . قان ابن الانیاری : مألت قریش والیپودرسول اقہ 
صلی اقہ تال علیہ وسلم عن فصة یوسف علیہ السلام فدرلت مشروحة شرحا وافیا أمل علیہالصلاۃوالسلام 
أن یکن ذلك سہب اسلامھمء وقیل : [نہم وعدوہ أن یسلوا فلما لم یفعلوا عراہ تعال بذلك ۔ وقیل: 
إنہا نزلت فی المنافقیں ء وقبل؛ فی النصاری ء وقیل: امش رکین فقطء وقبل : فق آم لالکتاب‌نقط وقیل, 
الشویة ہر ہت تساہم علیہ )) آی ھذا الانباء آر جنسہأوالقرآن ہوآباماکانفالضمیر عائد مل یما بفومخاقبلہ(۸) 
والمعنی ما تطلب منہم علی تبلینہ لم أُجر بم) ای جعل ما چا یفعلہ حل للاخبار لن ہو ال ذ کر بی 
ہا ہو الا تد کیر رعفلة من اللہ تعالی لن ٤‏ ۰ فافء وا جا کانعلیل .ما قبلھا رہ) لان الوعظالمام 
ینافی أخذ الجرۃ من البعض لالہ لابختص بہم ٠‏ وقل : اریدانەلیس الا عظة من اقسبحان امرتأنابلٹھا 
فوجب علی ذنك فکف أآسأل أجرا عل دا الواجب وھو خلاف الظاہر وعلیەٹکونالایة دلیلاع لی حرمة 

اذ الاجرۃ على آداء اقراجبات , وقرأ مبشر بن عید ( وما نا م) ہالنونہ 
ون من وایق سی موک من آبة فال ا جلالالروطی : ان ( کی ) اسم کم الکئیر بذالحبریةی 
المعنی سرکب من کلف الئشبیهہ وأی الاستفھامیة ال ماونة وحکیت ء وہذا جاز الوفف علبھا بالنون لا نالتوین 
ما دحل فی الترکیب أثشبہ التون الاصلیة دا رسم فی للصحف نوناء ومن وقف علہہا بحذقہ اعتیرحکہ فی 
زائدۃ قال ابن عصفور : الاتری ان لاترید ا مع الشبيه وھ مع‌ذا 
قة : ہی امم بسیطواختارہ أبوحیان قال : ویدل علذلك‌تلاعب 

المرب بہا فی اثلفات ؛ وإفادتھا للاستفھام نادر حی نکر اجفھورء 

سورۃ الاحزاب آہة؟ فقال : ثلاثا وسہمین ہ‫ ۰ 
وابن عصفور ولا بحتاح إل سماع . والقیاس على غ بقتعضی أن یضاف الہا ولابحفظ ولابخبر عہا الاجا 
فعلبة مصدرۃ بماض آو معضارع ہا مناء قال ابر حیان : والقیاس أن شمکون ق موضع نصب على آاصدر 
و ااظرف آو خبر فا نکیا کان ذلكدقی کم : وق البسیط أُنہا نکونمینداً وخبرا وەفەولا ویقال فبہا: تن 
ام ہوزن اسم الفاعل من قان سا كنة النون وہذلك ء قرأ ابن کثیر (و كا)بالقصر بوژن (عم) (و کأی) 


.سس تصتٹٹأ--۔-۔.س+ دی سم سششت سس 
١م‏ وقیل الضمیر لدین ائ ثعالی اھ منه .جع ومن تامل ظہر لہ ان کونہ عظة للملمین عامة یہ ماپتای ان 
پسال الاجر من قیر وجہ فا الطف اتعابل بذلك فقامل اھ منه 
(-۹-ج-۳٣‏ -ضیرررحالاف) 


























٦‏ تفسیر روح ا معاق 
پرزن دی و یہ ء قراً ابن‌محیصن( وکبی ) بتقدیم الیاء علیا مزۃ . وذکر صاحب اللوایج أن المسن قرأ(رق) 
بیاہ مکصورۃ ەن غیر ہمز ولاألف ولانشدید و( آية  )‏ موضع الفٔیز و( من) زائدة ء وجرتمی زکابن‌ھا 
دائھی وآ کثری ء وقیل : ھی مییلة التعییز امقدر ء وااراد من‌الأّیة الدایل الدال علوجودالصائعووحدتہ 
بوڈال علہہ وقدرتەء وھی وإن کانت مفردۃ لفظا انکنہا فی معی ا مم أی آیات للکان قائن ء والمی وکاى 
5 برق : 

عدد شثت من الآیات الدائۃ عل صدق ماجثت یہ غیر ہذہ الأیة پڑ فی السموت والارض ب٭ أی کائة 
فھما من الاحے ام فلكِة ومانیھا من التجوم ونغیر أحواها ومن ا لبال والحار وساثر ماف الارض عن 
الەجانب الفائئة لحصر : 





وف کل شی لہ آیة ‏ تدل علآنہ واحد 

7 رون عَيا یشاعدونھا لئ و مْرصُونَ۵ ٤۰‏ غیر متفکرین فہا ولاصتبرین بباء وف هفا 
من تا کبد تمزیہ یگنج وذم القوم مافیہ ہ والظاھر آن ( فی السموات والارض ) فی موضع الصفة ‏ لا یذ 
وجملة ( یمرون) خبر (کآین) ؛ااشرنا الیساہقا وجوزالمکس , وقرأ عکرمة, وعمرو بنقائد(والارض) 
بالرفع علی ن فی السموات ہوا بر ۔ لکأبن ۔ ( والارض ) ءبندا غبرہ ا لة بعدہ ویکون ضمیر(علیبا) 
للارض لاللا بات ٹا فالقراۂ اشھورۃ ء وقرأ المدی (والارض) بالنصب علی أنہ مفعول بفەلحذوف 
یفسرہ (یمرون) وہو من الاشتغال الفسر بمابوافقہ ف اللمی وضمیر ( علیھا ) ا هو فیا قبلأىویطؤون 
الارض یمرون علیھا ء وجوزآن در پماؤن ناصبا للارض وجلة ( پرون) حال ءنہا آو من ضمیرعاملیا ء 
وترأ عداق(والارض)بازع و(عشون) بدل بمرون ۔والمعی عل القراآت اللاث!نھم یٹونو یذھبون 

فی الارض ویرون آثاد الامم ا ھالکہ ومافیہا مے الاىیات والمبر ولایتفئرون فی ذلك ہ 
اَم ناكم الله بی فی اقرام (1) ہوجودہ تعالی وخالقیشہ ل الا دم م م کُرن٦۰)‏ 
بہ سبحانہم وا اة فی موضعالحالمن الا کثرآ یما یؤمنأ کثرہ الا فی حالاشرا کھم ۔قالابن‌عباس . ومجاھد . 
وعکرمة ب والشعی . وققادة :ہم ہل مک آمنوا واش رکوا قانوایقولون فی تلیتھم : یك الھم ليك ليك 
لا شریك لك آلا شریکا ہو لگ مملکہ وما ملك ؛ ومن ہنا کان ہے اذا سم احدہم یقول: لیک 
لا شریك لك یقول لہ ؛ قط قط آی بکفیك ذلك ولا تزد الا شریکاالخ, وقیل :ہم آولٹك آمنوا لماغشیھم 
الدخان فسنی الفحط وعادوا ال الشركک ہمد کشفہ , وعن ابن زید , وعکرمة, وققادة , ومجاھد أیضا ان 
ہزلاء کفار المرب مطلقا أفروا با حالق الرازقالمبتواشر کوا بمبادة الاوثان والاعنام ء وقیل : اش رکوا 
ریم : الملائمکہ بنات القہ سبحانہ . وعن ابن عباس آیضا آنہم ہل انکتاب أقروا بافہ تعالی وآئ رکوا يہ 
من حیث صکفروا بنیہ صلی اقہ تعال علیہ وسلم أو من حیث عبدوا عزیرا والمسیح ملیھما السلام٭ 
نوقیل: اش رکوا بالتنی واتخادم أحبارم ورعیانہم أرباہا . وقیل : ہم انکفار الین بخاصون ق الدعاہ 
بشر کون اذا نجوامنھا وروی ذلك عن عطا : 

۹۶ء اشارۃ الی آہ امانلسای اذلا اعقاد بە مع الشر۵١ھ‏ نہ 

















عند اله 











تفسبرقولہ تعالی ؛ (افامنوا ان تاتِھم غاشیة من‌عذاب الل) اخ ۷ 
ہما نافقون جھروا بالاہان‌واخذوا الکفرونسب ذلكلباخی ء وعن‌اخبرأنہم المشبھة آمنواجەلار کفروا 
مفصلا۔ وعن الحسن أنہم امراؤون آححا ہم والریا۔ شرک خفی, وقیل: ہما مناظرونلل الاسباب المتمدون 
علیھاء وقبل : ہم النین یطیعون ا حاق عەصية ا حالق ء وقد یقال نظرا ای مفھوم البة 
قٍھمم کل من أقر بالقہ تعالی وخالقینہمثلا وکان مر گا مابعدشر کا کرفیا کان ء ومن أولتك عبد: 
ھا الممتقدرن للع والضر مرے اللہ تما اعم الہ فبھا وھم ارم ! 
بالایة علی آت الایمان جرد الافرار باللسان وڈےے نظر ى( ا ہم ب ال أی 
عوبة تفشاہم ونشماوم ء والاستفھام انکار فیہ مەنی ا'تو رخ والتھدید وا البحر ء والکلام فی المطف 
یو حل الاستفھام فی الحفیقة ٭شھور وقد مر غیر مر ء وامراد بہذہ المقوب ما بەم للدنیو یة والاخروبةعلی 
ہا قیل . وف البحر ماہو صریح فی الدنِویة لقابلةبقولہ سبحانہ: لہ 
سایق علامة وہوالظاہر اه لَايشمرون۷٭ ۱ج باتاہا غبر مستمدین مال فدہ بی ) أی ہذہ 
السپیل التی ھی الدعوۃ الی الایمان والنوحبد سبیلی کہذا قالوا ء والظاہر أنہم آخذوا الدعوۃ ائی الابان من 
قولہ قعالی ٠‏ ( وما اکثر ااناس ولو حرصت ؤمنین) لافادة آنہ بدعوہم ای الا مان بجد وحرص وان 
لم ینفع فیہم ء والدعوۃ الی اادوحید من قولہ سیجعانہ : ( وما من أآکتثرھم ) لدلاانہ علی أن کونہ ذکرا 
مم لاشتھالہ علی التو حید لکنہم لا رفعون لہ رأسا کسائر آیات الّفاق والانفس الدالة علی توحدہ نصالل 
تالا رس فی 5ل تراماقٰ) لے مرا ال ای أدعوالناس الیممر 3ە .نان یصقات 6ك وقرت 
جلالہ ومن جماتھا اقتوحید فالحلة لا عحل هھا من الاعرآب ء وقیل :ان اٰحل فی موضعالحالمن‌الیا۔ والعامل 
فیھا معنی الاشارۃ ۔ وتعقب ہآن ا حال فی مثلہ من ااضاف الیہ مخالفة للقواعد ظاھرا وایس ذلك مثل (آن 
ابع مل ابراھیم حنیفا ) واعترض ابضا بآن فە تفید الئیء بنفسہ ولیں ذاك پإ على بصیرَة م ای بیان 
رحجة واضحة غیر عمیا۔ء وا ار وامجرور فی موضع ا حال من ضمیر ( أدعو) وزعم ابو حیانأن الظاھر 
تعلقہ ۔ بأدعو ۔ وقولہ تعالی : ( اپ تاد انلك اضیر ار الضمیر الذی فی ا لال ء وقولہ :مالی: 
ومن اتی علف عل دی ا حالں وتۃ (أدعو) اليہ من باب التغلیب کا قرر فی قولہ قعال : زاسکن 
انت وزوجگ اإنة ) ومنھم من قدرفی مثلہ فعلا عاملا فی الممطوف ولم یەول علیہانحفقون ء ومنعتطفہ 
علی (أنا) لکونہ تا کیدا ولا بصح فی الممطوف کونہ تاصسکیدا کاممعطوف علیہ ۔ واعترض بأنذلك غبر 
لازم تابقنعضیہ کلام ا حققین ء وجوز کون (من) مبنداً غیرہ محذوف آی ومن اتبمی کذلك أی داع وأن 

از کے 
پقون (علی بصیرۃ ) خبرا مقدما (وآنا) مبتعا (ومن) ععلف عليه؛ وقسولہ تعالی ٠‏ پڑ رسبحان آقہ )) یں 
وأنزہ سبحالہ وتعال تنریہا من اشرکاہ ؛ وھو داخل تحت الفول وکذا ہو وما امن للضرکن۰۸٠)‏ 
فی وقت من الاوقاٹٗ ء وااکلام ؤکد ما سبق من الدعوۃ ای القہ قعالی ۔ وقرأ عبد الہ( قل ھذا سبیلی ) 
عل ائنذکیر والسدیل توت وق تذقر لمماأَز امم قلك للا الچ رد لقولم: (لو شادريك لانول 
ملاتکہ) تی لہ ء وقیل : امراد نفی استنبا النساہ وتسب ذلك ائی ابن عباس رضی اق تمالعنھما :وتعم 











































۸ ثفسیر روح المانی 
ہمیضہم أن الاَیة نولت )١(‏ فی سجاح ہنت لنذر الإبئة ای بقول فیھا الشاعر : 
نی لوف ہا ول تل نی ا اق ذکراتا 
فلمنة اللہ والانوام کاھم علیسجاحو, من بالافك أغرانا 
اصداؤہ ما مزن ایا کانا 
ببوۃ کان بعد النبی پل وکونہ اخبستارا بالغیب لا قرینة علیہ 
لوس ایم ب) کا و حینا الیك . وقرأ اکثر السبعة (یوس) بالباء وتحاطاہ منیالمغعولہقراقاانون 
۔ ومٰ قرادۃ حفص ۔ وطلحة . وآبی عبد الرحن موافقة لارسلنالز منْ مل اریم لان آھا ایا لان زید۔ 
وغیرہ: وہو مما لاشہة فیہ أعلم وآحل من آھل البادیة ولذا یقال : 9ھل البادیة أھل الجفاء ہرذ گرواان 
التبدیمکروہ الا قی الفئن؛ وفی الحدیث و من بدا جا > قال قنادۃ : مانملأنالقہتعال ارس رسولا قطإلامن 
ہل القریء ونقل عن ا سن آنہ قال, مم یبعث رسول من ڈھل البادیة ولا من النساء ولا من الجن:وقولہ 
تعال : (وجاء ہکم من البدو ) قد مر الکلام فیه تھا ء 
سیوا ف الأارضن قَبُرواتيلَ َا اق الین منْ کیم من اللکذبین بالرسل والآیاصمن 
تقوم نوح ۔ وقوم لوط . وقوم صالج وساثر من عذبہ اللہ ثعالی فِحذروا تکذ یک وروی ھذا عن ا سن 
وجوز أن بکون المراد عاقبة الذین من قباھم من ااشغوفین بالدنیا للتھالکین علہہا فیقلموا ویکفواعن 
سبھا وکآنہ لاحظ الجوز مامیذکر ء والاستغہام علی مان البحر النقریع والتویخ ( وَلار الآخرة )) من 
إمافة الصفة إل ا لوصوفعندالکوفَة أی ولااندار الا”خرۃ وفدر البصری موصوفلیولدارا لحالاوالاعة 
أو المیاۃ الآخرۃ وہو افسارعند السکئیر فی مثل ذك ل عَير لیے الو الٹرك واللەامی: 
لفن ۰۹) فستعماوا عذولم لنمرفوا عبریة دار الآخرۃ فتوسلوا اھ بالاقاءء قبل: إِن ذا 
می مقول (قل) ایق لم مخاطبا أفلا تعقلون فالحخطاب‌عل ظاہرہ , وقولہ سبحانہ :(وما آرسلنا منقبلكۓ) 
ل (من قبلھم) أو ( انقرا) اعتراض بین مقول القولء واستظھر بعضہم کون ھذا النفا. وقرأً جاعة 
(یمقارن) بالیا۔ رعیا لقولہ سیحانہ : (أفم یسپروا) لح ا الس الس غایة عنوف دل علیہ 
اللسباق والتقدیر عند بعضھم لایترنہم تمادیهم فیا م فیہ من الدعة والرخاء فان من قبلھم قد أمھلواحی‌یٹس 
الرسل من النصر علپھم فی الدنیا و من إیمائہم لانہناحکھم فی الکفر ونمادبهم ف الطنیسان 
من غبر وازعء وقال أہو الفرج بن ا ُوزی : التقدیر وما أرسلنامن قبلك إلارجالافدعوا قومھمفکذبوم 
وصبروا وطال دعاؤہم ونکذ یب قومہم حی [ذا اسقیأس الخ وقال القرطی : النقدیر وما آرسلنا من قبلك 
الا رجالانم لم نعاقب امھم حجی إذا استباس لیخ ء وقال الزمخشری : النقدیر وما أرسلنامن قبلك الارجالا 


فتراخی النصر حت اذا للخ ء واعل اللاول آولی وان ان فیہ کثرۃ حذف ء والاستفعال بمعی ا جرد6اآشرنا 
سس پ سر سے ے_سسستسجزت مچص ٤جھے-.۔ےت‏ 2چچ‫ے ےے ہے __- .شس 
(؛) وھی تمبعة ادعت النبوۃ ٹم اسللت رحسن املامہا وقصنہا مرو ف اثوارخ اھ 



































تفسیرقرلہ تعالی: (وطنوا ایم قد کذبو!) الع ٦‏ 


وظنوا لم غیت والناہ للمفعول ؛ وہ قرامۃ عل کرم 





الیه وقد مر الکلام فی ذلك بڑ 





ا مک ذیرا بہ اك 
اس ,و مجاہد, رطاحة والاعحش والگو فین 
علی ذلك ققیل : الضماٹر الثلانة للرسل والظن ہنی التوہم لا بمعناہ الاصل ولامناہ ا جاریأعی؛لیقین وفاعل 
(کذبوا) اللقدر ما أنفسہمأو رجاؤم فانہ پوصف بالصدق والہنب أی کذتھم أنضھم حین حداتیم 
بأنہم پنصرون أو کفہہم رجاؤہم النصر ب والل‌نی آن مدة ااتکذیب والەداوتمن الکفارواتظار النصر من 
لق تالی قد نطاولت وتمادت حق اسقشمروا لقنوط وتوعموا آن لانصر لحم ق الدایا لإ جاٌ تر 
قأۃء وقبل: الضمائر کٹھا الرسل وااظن ععناہ وفاعل (کذبو! )المتندرمن أخبرہمعن اللہ تعالی وروی 
ذلك عن این عباس ری اللہ تعال عنھما ء فقد أخرج الطبراقی . وغیرہ عن عبد اللہ بن آبی ملیکہ قال: 
إن ابن عباس قرأ ( قد ک۔ذبوا ) مخففة مم قال : بقول آخلفوا وہانواشرا وثلا ( حی بقوڈالرسوڈوالڈین 
آ متوا معہ متی نصر اللہ ) قال این ای ملیکہ: فذھب ابن عیاس الی أنہم سوا وضەفوا فظنوا أہمقد أخلفوا 
وروی ذلك عله البخاری فی الصحیح ء واستشکل ھذا بأن فيە مالایلیق نے 
صا حی الامة ولذا نقل عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا ذلك ء 
مل عانئشمر ضی الق تما عنھاعن‌ھذءا کذہو! ام کذبوافقالت عائشة ہب لکذبرایعنی 
بالتشدیدقلت : ولقہ لقد استیقنوا ان قومھم کذبوھم ھا ہو بالان قالت: اجل لعمری لقد اسةِقنوا بذاك 
فقلت : لعلہ ( وظنوا اہم قد کذبوا) خففة ما أفقہ قعالی لم تسسکن الرسدل لتظن ذلك پرہہا 
قلت: قما مذہ البةم تائےت 7 آتبہاع الردل الذینآ منوابریہم وصدفوہم وطال علیھم ابلاء وا۔:آخر 
عنھم النصر حنی اذا اسٹیأس الرسل ممن کفھم من قومھم وغانت الرسل أن اتباعبم ة کمذبوہم جاء 
نصر اللہ تعالی عند ذلك ٭ 

وأجاپ یعضم بأنہ یکن أن یکون فراد وضی الفقعالی عنه بالظن ماِخطر بالبال وبہجسبالقاب من‌شبہ 
الوسوسة وحدیث النفس علیءاعليہ الپشریة ء وذہب ا جد بؾثیمیة [ل رجوع الضوائر جمھا ایضا للائرسل 
عائلا إلی ماروی عن !بن عباس مدعیا مہ الظاہر وآن الَیة علی حد قولہ قعالی : ( مذا تمی ألق انشیطانزق 
آمنیتہ فینسخ اللہ ما پلقی الشیطان مم کم اہ آبانہ ) فان الالقاء قی قلبہ وفی لسانہ وفی عملہ من باب واحد 
واقہ تعالی پنسخ مایلقی الشیطان مم قال : والش لایراد یہ فی الختاب والسنة الاعتقاد الراجم 6ا ہو فی 
اصطلاح طائفة من أھل العلم ویسمون الاعتقاد امرجوح ومما فقد ال تا :ہ لیا کم والن‌فان الظن 
]کذب الحدیث ہ وقال سیحالہ : ( إن الظن لابغی عں الحق شبتا) فالاعتفاد المرجوح هر ظا وھر وم" 
وھذا قد پکوز ذزا یضعف الامان ولا عزبلہ وقد پکون حدیث النفس المعفو عنہ چاقال علیہ الصلاۃالسلام: 
ھ إن اللہ تعالی تجاوز للامی عما حدثت بہ انف ھا ما تتکلمأو تعمل ی وفد یکرن من بابالوسوسقالق ھی 
صریح الا بمان کاشت نی الصحیح أنالصحابۃ رضی اللہ تعالی ےنہم قالرا : یارسول القہ إن اأحدنالیجد فنفسه 
ماان بحرقحتی یصیر جما آویفرمنالسماء إپل!لارض احب الیہ من آن یتکلم بہ قال پیٹ :داوقدوجد نموہ؟ 
قالوا : نەم . قال : ذلك صریح الایمانہ وفیحدیٹ آخر وإنأحدنا لپجد مابتعاظم ن پتکلممقال اخدقہ 





ختلف فی تو جەالآبۃ 





اشتعالوجھعرایء وا ن‌مَدءود, 






















أخرج الیخاری . والفسائی ٠‏ 


























۷٣‏ تفر روح الما 
انی رد کبدہ إلی الوسوسة ء ونظیر ہذا ماصیحمن قولہ ہو :و نحن أحق بالك ہم عليه السلام 
لإذ قال للہ ربہ , آولم ومن ؟ قال : بلی ولکن لیعامئن قلی ہ فسمی النی صلی اللہ تعال علیہ وسل النفاوت بین 
الایان والاطمثنان کا باحیاء موی وعلى ھذ! یقال ء الوعدہاتصر فی بخص قدیکوت ااڈے 
مژمنا بابجازء ولک قد بعذطرب قلبہ فی نلا کوننوات الاطےثنان ظنا اہ کبذب و فاادك وظن 
نہ کذب من باب واحد وھذہ الامور لاققدح فی الا مان الواجب وہت کان بھا ماھو ذنب فلانیاء 
علہم السلام معصومون ٭ن الاقرار علی ذلكث کا نی آفعالھم عل ماعرق من اصول السنة والحدے ء وق 
ژمنبیں بہم علیمم السلاءفانمملاہد ان بنلوا بما ہر فا ەن سوا إذااتلوا 
ویعللون أنہ قد ابتل من ہو خیں مئہم وکانت الەافۂ لی خیر 
بذلك پصح الاناے بلائیا ولو کان التبو .2 
معصوما طاقا لا تآی الاصضاء ب ناذا اٗذتب 
من اتابعق والاقتداء ما اتی بە من الذنب التی بفسد اتابعة ع ااقول بالەصمة خلاف ماإذا عل آن 












قص مثل ذلِك ت 


رقیقن المر ناب و یتوب اہذاب و یةوی لان 











الؤمز نا قال مہا ( لقدکان فی تھصہم عبرة 


ومن 








بغول :انام آنا لت من جفه فانہ لب ذکر 








شی وجبر بالتو یق فانہ یصح حینئذ آمر نلتابمة فا قبل : أول من آذتب وأجرم مم قاب وندم أبو اہر تدم ٭ 
یہ آبہ فا لم : ولایازم ا مم" 
روا علیہ ول بنہوا عنه ووقع منھم ول ہتوبوا من ء ومادکر لیس بدون الفسوخ من أغعاہم وإذاکان 
مم تم نیع تنقطع فیہ 


اقم 





اہ بہہفیا نھوا عنہ ووقع منھم مم تابراعنہ لتحفق الاءر بالاۃ 





نامرا ج۸ا سال یرمروا یہ ووقع منھم وتاہرا عنہ احری وأول 
بانقطاع التابمة 
ولا مخقی أن ما ذکرہ مستلزم لمواز وقوع المکبائر من الانیاء طل یقروا 
عل ذلك والقول ہ جھل عفایم ولا یقدم عنيہ ذو قلب سلیم : علی أ؛ فی فا٣مەبمد‏ عافِه پولیتہ! گافی ععمل 
الضیائر للرسل وتفسبر ااظن با وہم ڈا فەل غیرہ فانہ ما لا بس ہم وکذا لا بأس فی حمل فلام اہن عباس 
علی آنہ آراد والظن فیە ما ہو علی طریق الوسوسة وم'اما من حدیث النفس فان ذلک ڈیر الوسوسة اازھ 
عنہا الانیاء علیھم السلام آو علی نہ اراد ہذلك امبالفة فی التراخی وطولالدة علیطریق الاستعارۃ ااتمثیلیة 








اسلام وحاشاعم من غبر ان 























بأن ہبہ ا مبالےة فی التراخی بغان الکذب باعترار استلزام کل منھما لعدم ترتب الاطلوب فاستعمل ٥ا‏ 
لاح دھما فی الآخر ء وقیل : ان الضمائر اثلائة للرسل ابھم لا ذکر الرسل متقاض ذاكء 
ونظبر ذلك قولہ ءِ 


أمنك الیرق ارقبہ فھاجا وت اخالہ دھیا خلا جا 
فان ضمیر اعالہ للرعد ولم بصرح ہہ بلی اکتفی بومیض البرق عنه ‏ وان شہ انذکرھرقاجری 
فی قوله تعال : (أفلم یسیروا فی الارض فینظروا کب کان عاقبة الین ەن قباہم) فیکون الضمبر للذین مت 
قبلھم مم نکذب الرسل علبھم السلام ء واللمی ظن المرسل الیہم ن الرسل قد کذبوم فیا ادعوہ من 
النبوۃ وفیا وعدوا بہ ٭ نلم یوەن ؛ن العقاب وروی ذلك عن اہن عباس أبضا ؛ ققد آخرج 
وسعید بن منصور . واانسائی ۔ وابن جریر, وغبرھم مر طرق عنہ رضی القه تعال عنہ آنە فان یقرآ 
کذبوا) خففة و یقول: حتی اذا پئیں الرسل من قوەہم آن پستجیسوا ‏ مم وظن فومھم 'ن الرسل فسد 















تھسبر قولہ تما : (وظاوأنہمقدکذبوا) الم 
کذیوھم فیما جاؤا پہ جاء الرسل نصرنا ء وروی ذلك أبضاعن سعید بن 
الشمیخ عرے ریعة بن کلثوم قال ‏ حدثنی آبی ان مسلم بن یسار سآل سعید بن جیر 
قد بلفت من کل ملغ ( حتی اذا استباس الرمسل وظنو انہم فد کذبوا ) ان المرت آ 
قد کذبوا مثقلۃ أو تن انہم قد کذبوا مخففة ققال سعید : حنی اذا اسٹیأس الرمل من مومھم ان بستجی 
مم ون ق مہم أن اٹرسل کرذبتھم جا۔ہم تصرنا فقام ہسلم الیەفاعتنقەرقال : فرج اقەتعانی عنكکافرجت 
عنی :وروی أنہ قال ٠‏ ذلك بمحضر من الضحاک فقال لہ : لو رحلت فی ہذم الی الیمن کان ہلا ءوقیل: 
ضمیر (ظنوا) للفرسل البهھم وضمیر ( آنہم) و( کذبو!)للرسل علیہمالسلامای وظنو انال سل علیہم السلام 
اخلفرا فیا وعد لمرمنالنصر وغلط الام علیھم ٭ وقرأغیر واحد من‌السبمة ٠‏ والحسن . وفتادۂ ٠‏ ونمد 
ان کعپ ٠‏ وآبو رجاہ . وانأ ملیکہ. والاعرج. وعاشة فی الشہور ( ککذبوا ) باللشدید والینساء 
المفمولء والعضساثر علی عذاللرسل علیہم السلام أی ظن الرسل أن اءہم کذبوم فیا جاڑا ہہ لطول 
البلاء علیھم فجاںہم نصرآقہ تعای عندذلك وہو تفسیر عائشة رعنی اللہ تعالی عنما الذی رواہ البخاری عليه 
ال رحة ء والظن بممناء او بمعی الِقیناوالتوم ء وعن ابن‌عباس . وبجاعد . والضحاك آنہم قرؤوا ( کذبرا ) 
عنقفاً یلب الفاعل فضمیر ( ظنو١)‏ للاموضمیر( أنھم قد کذہو! )ٹرسل ای ظن ا مرسل الیھم أن الرسل قد 
کذبوا فیا وعدوہ بہ من النصر أوالعقانبءو جوز أن یکون ضمیر (ظنو!) لرسل وضمیر(أنھمقد کذبو!) 
للمر سل!لیھمأی ظن الرسل علیہ السلامآن الام کڈ بتہم فیا وعدوم بہ من‌أنہم یؤمنونء والظن الظاہریافیل: 
[تہ ہمنی الیقین ء وقریء تا قال أبر الہقاء: (کذبوا) بائنشدید والہناء لقاعل ء وآول نلك بآن الرسل علبہسم 
السلام غانوا أن الام قد کذبوم فی وعدم ھذاء وا اشہور اسنسکال الآیة من‌جبة أُنامتضمتة ظاھرا لی 
القرامۃ الاو ء نسبة مالایلیق من الظن ہل الانیاء الکرام علبھم الصلاة والسلامء وا۔نشکل بەضھم نسبة 
الا۔تیآس الیہم علبہم السلام أیضا بناء علی أن الظامر آنہم ا۔تبأسوا ما وعدوا بہ وأخبروا بکونہ فان ذلك 
ایعنا عسالایلبق نیت الیھم ‏ وأجرب بأنہ لایراد ڈلك وإنیا پراد أنہم اسقیاسوا من إمار قومیم ٭ 
واعثزض بآنہ بیعدہ ععلف ( وظوا أتھم قد نبرا ) الظامر فی أنھم ظدرا کرنھم مکذوین 

فیا وعدوا یه عليەم 
وذکر الجد فی ھذا المقام تحقیقا غیر ماذکرہ أولا وھو أن الاستیآس وظان أنہممکذو بین ظیھما متلقان 
ا م للموعود بہ اجتہاداًء وخلك أن ا خبرعن‌استیسہممطلق ولیس ف اللآأیَة مایدل علی تقییدہ چاو عدوابہ 
وأخبروا پکونہ وإذا کان کذلك فن العلوم أن لقہ تعالی إذا رعد الرسل بنصر مطلق کا هو غالب اخباراتھ 
م یمین زہانہ ولامکانہ ولاصفت ء فکئیر ماہمتقد الناس فی اللوعود بە صفات أخری لم بدل علہا خطاب 
الحق تمالی بل اعتقدوھا بأسہاب آخری ا اعتقد طائفة من‌الصحابة رضی القہتعالی عنم [خبار النی کٹ غم 
آنہم یدخلون ا مسجد ا حرام وبطوفو بہ ان ذلك یکون عام الحدیبیة ء لان النبی کیک خرج معتمرا ورجا 
ان یدخل مک ذلك العام وبطوف ویسعی فابا استیشسوا من ذلك ذلك اثعام !ا صد ما مشر کون حی قاضاہم 
عليہ الصلاۃ والسلام علی الصلح ا مشہور بقی تی قلب ہعضہم شی۔ حتی قال مر رمنی لقہ تما عنمیع آئەکان 
















۷٢‏ فسبرروح العاتی 
من الحدئین ؛ الم تخپرنا یارسول 1ؤاناندخل البیت ونطوف ‏ فال : بی آفاخبر تک إنك تد خلمذا المام؟قال: 
لا قال :إنك داعلہ ومطلوف بہ ء وکذلگ قال لہ أبوبکر رضی الہ تال عنه فبینل آن الو عذمنہ علبەااصلاۃ 





والسلام کان مطلفا غ برقت کو نہ پگ سعی فی ذلک العام إلی مکی وقصدھا لا وجب تخصیصا 
لوعدہ“تعالی بالدخول قی تلك لا ء ولەلہعلبہ الصلاة والسلام إھا سعی بنا۔ علی ظن أن بکو ن‌الام رکذلٹ 





فلم یکن ء ولامحذورئ ذلك فابںمن شرط النی اچ ان کون کل ماقصدو, بل من مام نعمة القاقعالی عليه 
آن رأخذ بہ ما یقصدہ إلی مر آخر ہو آنغع ماقصدہ إن کان کاکان فی عام الحدییة ء ولا بضرأیضاخروج 
الامر علی خلاف مابظتہ علیہ ااصلاۃ والسلام ء قد روی مل فی صحبحہ نہ عایہ الصلاه والسلام قال ف 
تر لعل : ہ نما لن ظلن فلا تواخذونی بالظن ولنکں إذا حدم عن القہ قعال شیتا فخذو! ہ فا لن 
آکذب علی القہ قدا لی " ومن ذلك ةولہ پچ فی حدیث ذی الیدین : و ماقصرت الصلاۃ ولائسیت مم نین 
النسیان > وی نصة الولید بن عقبة النازل فیپا (إن جاءکم فاسق نبا قیٹرا) ا9 النازل 
فیہا ( إن انزلن الیك الکناب بالحق لنحکم بین الناس با ارا ائلہ ولاننکن للخاتنین خصبا)ءانیه کفایة ‏ 
الم رآنہ پل ند یظن الشی۔ فبنہ لق تما علی وجه آنخر ہ وإذا فان رسول اللہ پگ وہو ۔ ہوم کذا 
تھا ظك بغیرہ من الرسل الکرام علہم الصلاۃ والسلام ء وتا یزید ھذا قوۃ ان جہور الحمدثین واافقہاء عل 
أہ پوز للانیاء علییم السلام الاجتباد فی الاحکام الشرعیة وجوز علیہم الحخطاأً ‏ ذلك لکن لایقرون علیہ 
فانہ لاشك ان ھنا دون الخطاأً فی ظن ۔الییں من الاحکامااشرعیقة فی ثیء وإذا تحقق ذلكفلایعدآنیقالۂ 
]ن و ئلك الرسل علیہمال لام أمحبر وا بمذاب قوەم ولم یمین لحم وقت لہ فاجتھدوا وعنوا لنلك وقاًحسما 
لور ہم ما عین اصحاب رسول اللہ ہا عام الحمدییة لدخول مک فلا طالت المدۃ استیأسوا وظنوا کذب 
أتفسھم وغاط اجھادم رلیس ‏ ذلِك ظن بکذب وعدہ قعالی ولامستلزما لہ أصلا فلاعذور . وأنت تعلم 
ان الاوفی بتعظی الرسل علیہم السلام واللابعد عن لوم حول حی ما لابلبق بہم القول ببة الظن لم 
غرم صلی القہ تعای علیھم وسلم وااقہ تعالی أعلم ء والظاہر أن ضمیر ( جاەم ) علی سائر القراآتوالو جوہ 
رسل ء وقل : نہ راج الیھم ول مین جاہالرسل ومن آمن بہم فصرنا ل یم تا نہوم 
!لرسل وا مزمنون بھی و[نمالم بمینوا للاشار ۃژل‌أنھمالدین یسنأہلون آنیشاء جھاتھم ولا یشارکھمفیەغیرم ٭ 

وقرأعاصم , وان عامر۔ وبعقوب (فنجی ) بنون واحدۃ وجم مشددة وباء مفتوحة عل نہ ماض 
می للمقعول و(من) نائبالفاعل. وقرأ مجاعد ء والحسن وا حدری , وطلحة . وابزھرمز کذلكإلاأٹهم 
سکنوا الیاء ء وخرجت علآنالذەل ماض أیضا کا ق القرادۃ اتی قبلھا إلا انمسکنتایاء عللفةمنیسٹقل 
ا حر عل الیا۔ مطلقاً ‏ ومنہ قراءة من قرأ ( ماقطمەون اھلِکم ) بسکون الیاء: وقیل : الاصل تجیبنوتین 
فادغم النون ق ا٣جیم‏ . وردہابوحیان بانھالائدغرفیہا ء وتعقب‌بأن ہمضھم قد ذھپ إل جوازادغابھاورویت 
عذہ القرادۃ عن الکسائی . وتافم ء وقرأصفرقة ا قرأ باقالسیعة بنونین مضارع انجی إلا أنھم فتحوا الیاءء 
ورواھا عبیرۃ عن حفص عن عاصم ء وزعم ابن علیة ان ذلك غاط من عبیرۃ إذ لاوجہ للفلح ء وفیه ان 
الوجہ ظاھر ء ققد ذکروا انالشرط(وا مزاء پچوز آن یأنی بمدھمالفضارع منصوباً باضیار آن+مدالفاء کقراغ 




















ثفسبر مولہ معالی :( ولایرد یاسنا) الخ ۷۳ 
من قرأ ( ون تبدوا ماف آنفسک أو تخفوہ بحاسیک بہ اللہ فینذر ) بنصب یغفر ء ولافرق ف ذلك ین أن 
کون أداۃ الشرط جازمة أو غیر جازمة ہ 

وقرا نصر بن عاصم روا حیوۂ, وابن‌السیشع۔ وعیمی البصرۃ. وابن حیصن. و کذاا حمسن۔وجاہد 
فی روایة ( قنجا ) ماضیا مخففاً و(من) فاعلہ وروی عن اہن محیصن آنہ قرأ کذلك إلا آنہ شدد ال جیمء 
والفاعل حینٹذ ضمیر النصر و(من) مفەولہ. وقد رجحت قر امۃعاصم ومن معہ بآن الصاحف اتفقت عل 
رسمھا بنورے واحدة ۔ وقال مکی : | کثر ا اصاحف علیہ فأشعر بوقوعخلاف فالرمرء وحکایقالاتفاق 
نقلت عن ال ُمبری . واہن ال حزری , وغیرماء وعن ا جمبری أنقراع من قرأ بنونین قوافق الرسمتقدیرآ لان 
النون الثانِة سا کنة الهیم قامیخفاۃ عند الصاد والظاء فللتص رولنظروالاخفاء لکونہ سترا یشبہ 
الادغام لکوئہ تفییا ذکا یحذق عند الادغام یذ عند الاخفاء بل موعندہ ول ۔لکان الاتصال .وعنأی 
ےا عتاہنا 














حیوۃ آلہ قرأ (فنجی من یصساء) یا الفیة ڈی من بشاء لقدتعالنجانہ لو ولا پ 
من الَوماجرمینَء ١۱م‏ إذا تزل بہم ء وقیہ بیان لمن تعلق بہم انمشیئة للانہ یعام من القالقانہممن ایس و1 
بمجرمین . وقرأ الهسن ( بأًسہ ) بضمیر الغائب آی با٘س الہ تعالء ولابخفی مافی ا هلتمن النہدید والوعید 
لمعاصری النبی چو زنک ق مم أی قصص الائیاء علیھم السلام وأممھمء وقیل : قصمصں 
بوسف وأیہ واخوہ علیہم السلام وروی ذلكعن مجاہد ء وقیل : قدص أولشلك ومؤلاءء وااقصمص 
مصدر یمعنی المفعول ورجج الزەخشری الاول بقرامۃ آحمد بن جبیر الاتطا کی عنالکسائی. وعبدالوارٹ 
عن آبی عمرو (قصعدہم ) بکر القاف جدع قصة . ورد بن قصة یوسف وأییہ و إخوتہ مشت لۃع ل قصص 
وأخبار مختلفة علأنہ قدیطلق امع علی‌الواحد ء وفیہ آنہ کا قیل الا آہ خلاف!اتبادرالمتاد فا یقال :ا 

قصة لا قصص ء واقاصرابن ععلیة علالڈول الٹات وہوظاہر فی اختیارہڑ عبّلڈل اللیاب ای لدوی 
المقول البرأة عن الاوہام الناشئة عن الالف والحس , وأصل اللب ا حالص من شی مم أطلق عل مازطا ۰- 
العقل فکل لب عقل وٹیس مَلعقل لہا٠‏ وقالغیر واحد : إؾ اللب هو المقل ممللقاوسحیہذلکلکو نہ خالص 
ما فی الانسان من‌قواہ ء ولم یرد فی القرآن الا جمعاب والمبرۃ۔ کا قالالراغب۔ ا ال الی یتوص ل چاەنممرنة 
اللشامد ال ما لیس عشاھد ء وذ البحرانہا الدلالة اتی یعبر بہاام الم مان أی الفرآن اندلول عليه 
با سیق دلالۂ واضحة . واستظھر آبو حبان عود الضمیر ال القصص فیا ڈہل ء واختار بعنہم الاولللانہ 
بپچحری علی القراءئین بخلاف عودہ ای اثتقدم فانہ لبجری عل فرامۃ القصص بک القاف 9> عکانیلرم 
تد الضمیرم:وجوزیدضھھ عودہ ا الق صبالفتحفالفرانۃ بہ والبہ فضن ا کسررف القرآۃ+ەو کذاال 
اللکسور نفسہء وائنذکیر باعتبارا خبروہوپا تریل(حدینایفتری )ای مختلق ڑولکن تصدیقالذی ہین ينم) 
من السکتب السماویے پ و تفصیل بی نبیین ل ظی یہک فیل: آی ما جحتاج لیف الدین افمامن‌أمر دی 
الا وہو پستند ای القرآن بالذات أو بوسط پوقال اہن الال : إن(کل)اشکٹبر والنفخملا للاحاطقوالتعمیم 

(م-۹۰-ج۔ ۹۳ فسیر روحامعال) 














۷٣‏ فسیر روح العائی 
گا قی قولہ تعالل ‏ و(آوآیت من تل شی۔) وم_ لم یتنب لہذا احتاج إل خصیص الشی۔بالدی بتعلق بالدہن 
م تکلف ق بیائہ فقال : إذ عامن أمر الم ولم یدرأن عبارۃ التفصیل لا نتحمل ھذا التاویل ء ورد ہأنە می 
اکن حم کمامة (کمل ) علی‌الاستغراقالحقیقی لابحمل عل غیرہء والتخصیص ما لابا٘س بہ عل آئہ نفسہ قد 
آرقکب ذلك ٹی تغسیر قولہ تعالی :( وتفصیلا لکل ٹی) وکون عبارۃ التفصیل لاتحمل ذلك التأویل ق 
حیزالمنح . ومنائناس من حل ( قل) علی الاستخرای من غیر تخصیص ذاہا إل أن فی الفرآن نین کلٹی 
من أمور الدین والدنیا وغیر ذلك میا شاءاقتعالی ولکن مراتبالتییی متفاوتة حسب تفاوت ذریالہ(ولیس 
ذلك بالبعید عند من لہ قلب آو آلقی السمع وہو شبید ء وقیل : امراد تفصیل ثل شی واقع ایرسھ 








اي 







واخونہ علی+ہالسلام ما یتم ہ وہو می علی آناضمیرفی (دان) لغصصھم مد یم منالضلالۃ 
پنال بپاغیرالدارین‌ل لم يَوّسْرن۱١۱‏ بصدفونآصدیقاممتدا ب ءوخصوا بالذقرللانہم تفعونبذلك 





ونصب ( تصدیق) على أنہ خبر کان محذوفا ای واکن کان تصدیق ء والاخبار بالصدر لخفی أمرہء 

وقرأً حران بنأعین ٠‏ وعیسی الۂوفۃ نما ذ کرصاحباللوامح۔. وعیسی الذفی فیا ذ کر ان عطیة(تصدیق) 
بالرقع وکذا برقع ما ععاف علیہ علیتقدیر ولکں‌ہو تصرد یق الخ وقد سمعمن‌الەرب ف مل فلكالرفع والتصب؛ 
ومنہ قول ڈی الرمة : 

وعاکانعالی من تراث ورثنہ ‏ ولا دیز کاقت ولا کس بعائم 
ولکن عطاہ الہ من شی رحلاة ا یکل حجوب الس دای خضرم 

فان روی بنصب۔عطاءو رف ءمذاواقہ تما افادی[ل سوہ السیل ٭ 

ومن باب الاشارۃ فی هذہ المررۃ)) قال سہحانہ ‏ (نحن نقص عليك أحسن القصص ) وھو 
اقتصاص ماجری لیوسف علیہ السلام وأبیہ واخوتہ علیہم السلام ء و إنما کان ذلك أحسن القصص اتضمنہ 
ذکر العاشق وا ممشوق وذلك ا ترتاح لہ النفوس أو سا فيه من یانحقائق محبة ا حبین وصفاء مرالەارفین 
والتنبیہ علحسن عو اقب الصادقین والحث علی۔لوک سیل امتوظین والاقنداء بزھد الزآعدین رالدلالة علی 
الانقطاع ل القہ تعالی والاعیاد عليه عند نرول الشدائدء والکشف عن أحوال الحائین وقبح طرائق 
انکاذبین ء واپتلاہ الخو(ص بأنواع اشن وتبدیلھا بأنواع الالطاف والن مع ذکرمایدل علی سیاسة ا لو 
وحا مم مع رعتّہم إل غیر ذلك وقیل ‏ لو ذلك من الاوامر والنواھی الی یشفل سماعھا القلب (إِقال 
پوسف لابیہ یاأبت لی رأیت !حد عشر ک وکا والشەس والغمر رأپتہم لی ساجدین ) ھذہ أول مبادی 
النکشوف فقد ذکررا بن احوال المکاشفین آواتلھا نثامات فاذا قوی الحال تصیر الرڑیا کشفا ء قیل : 
الہ علیہ لس لام ند سلك یہ نو1 سا سلک برسول امہ پچگئج وڈلك آنہ بدی بالرڈیا الصادتق 
ا بدى رسول اللہ کل بہا فکان لابری رر یا [لاقانت مال فلق الصیح مم حب اليہ ا حلاء علیما یشیرالیەقرلہ : 
(ربالسجن أحبلل) قاحیب ذلكإلی رسولانقہ عليه الصلاھ والسلامفکان یتحنٹ فغار حراء الیل ذواتہ 
العدد م وقیه أن حدیث السجن بعد إبتاء النہوة فتدبر ہ 

بوذکر بط الکبار أن یوسف علیہ السلام فان آدم لثانی ماکان عليه من کسوۃ الربویة ما کا 


















7 دارأت ٭ن آدم ۔جدوالہ 
ن‌ّ 


یملون نا را تاناہ 
افھر وانکوا گب العدودة ا لشار ہم إپلی آبریہ رإخوتھ 


دی نیہ ولا الکو یا اس وحِ 
المفصود من عذا الابیان بمض 





ا کون رؤ يأہ ساجدا عمبرا بسجو 
(قال پان لانقصص رق بٹک علی (خوتك) 
أُن یقشوا سر اشکاعفة الااشِوخم والا 
بالسر ان با جوا تباح دمافقر ہم اك البانحین تباح 
عذام‌الامامات الجمن وھی!نذاراتو بشارات ہ وہجوز أن یکون علم علیہ السلام 
علیھپا السلام فی ذلک الوقت خحوفا علیہ قوکل إلل 
تد یبرہ فوڈ جع 2و 7رك دید ورجع لا لفظ (لقد کاز فی ب 
وذلك کواطع تور الحق من وجھہ وظھور عل لفیب من قلبه وءزید الکرم من افعالہ وحسن عق الصبر 
من عاتم فورحلا الحا۔د وعدم نقض ماآبرمہ الہ تال وغیر ذلك ء وفال بمعضہم : إن مال بات فی 








لق 
ذلك 





سواخوتہ آرانل 





یوسف عایہ اسلام آنہ حجة عل یکل ەن حسن اق تعالل خلفہ ان لایشرہہ بمەصیتہ ومن لم یراع نەمة اللہ 
ڈل فەصی کان أشبہ ہی, بالکٹٍف ایض والروٹ اللفذض ہ 
وقال ان عطاء: من البات آن لاہسمعم مخزون ہنومن بھا إلإاستروح ونسری عنه مافیاں 
(وجاڑا آبام عشاءا بیکرن) فیل : إرے ذلك کان بکا۔ فرح بظافریم ەقصو دم لگنہمأظھروا أنہ بکامحزن 
على فقد یوسف علیہ السلام ء وقبل : لم یکں بکاہ حفیقة وڑا ہو تباک من غیر عبرة ع وجاؤا عشاء لیکوتو! 
آجر! فی الظلاة علی الاعتار آر لبدل۔وا علی أیہم ویوعموہ ان ذاك بکاہ حقبقة لا تباك فانہم 
مر جاؤا تی لاتضحواء 
إذا اشقص کت دموع فی مخدود .نین من بکی من نبا 
(فصبر جمیل) وہو السکوت إل موارہ أاقعداہ سر وعلنا ء وقال بجی بن معاذ: ااصبر ا یل أن پتلقی 
البلاء بقلپ رحیب ووجھ مستبشر ؛ وڈال ااترمذی هو ان آیاقی العبد عنانہ ڑل ٭ولاہ ویسل آلیہ تھے ہح 
حقیقة المەرقہ فاذا جاء حکم من أحکامہ لیت لہ مساما ولا بظھر اورودہ جزعا ولا بریإذلِكمغتماء وآئشد 
الیل فی حقیقة الصبر ء 




















۷ تفسیرروح العان 
عبرات خططن نی الد را فقراہ من لم یکن قسط پقر1 
صاہر الصیر فا۔تفاٹ یہ ااصیسر فصاح احب بالصبر صیرا 
(قال یاہشری ہذا غلام ) قال جعفر : بان للہ تعافی یوسف عليه السلام سر فنطی علیہم موضعسرہ 
وو مشف للسپارۃ عن حقیقّة ما أودع فی ذلك الہدر الطالم من برچ دلوم “ا ١‏ کتفی قائلھم بذلك والا 
اخذوہ بضاعة ء ولمذا ماف لانسوۃ بعض الامر قلن : (ا ہذا بشرا ات ہذا الا ملک کریم) ولحبلہم 
ضا ا أودع فیہ من خزائن القیب باعوہ بشمن بس وہو معی قولہ سبحانہ : ( وشروہ ہشمن بخس )ال 
الجنید قدس سرہ :ہل ما وقع تحت العد والاحصاء ٹھو مخس ولر کان جمہع ما قی الکو تینفلا یکن حظاك 
البخیٰ من ربک فتمیل الیه وترضی بہ دون ربك جل جلالەہ وقال ابن‌عھلاء : لیس ماباع اخوۃ:وسف من 
تفس لا یقع علیہ الییع بأعجب من بیع تفسك بأدق شہوۃ بعد ان بعتہا من ریک ا وفرالشمن قال اقہنعال: 
۔( ان اللہ اشتری من المزمنین) الأَیة فیع ما تقدم بیعہ باطل :ولما باع یوسف اعداؤہ وانت ن فك 
من عدائك ( وقال التی اشتراء من مصر لامرأنہ آکرمی مثواہ ) قبل : ای لاننظری الیہ ذ 
وجپہ مرآ قجعل الحق فی العالمء أولا نتظری البہ نار العبودبة ولک انظری الیه نظر الەرفق لادی فیه 
أنوار الربویةءآو اجعلی محبتہ فی قلِك لاف نفسك فان القلب موضع الرفة والطاعة والنفسءوضم الفانة 
نا) قیل : ای بآن بعرفنا مناز ل الصدیفینومراتب الروحانبین ویللدنا بی رکتة صحبتہ لی 
مداعدة رب العالین: وقیل بن فی الدنیالملہ آن یشفع لنا ق المقی (وراودتەالیھر فیتبا) 
حپث غاب علیھا المشق ( وغلقت الابواب ) تھا 
ان پری آحد اسرارہا (ولقد ہمت بە) قال ابن عطاہ :مم شھوۃ (وہم بہا) ھم زجر ما ہمت بەبضرب أو 
حوہ (اولا انارأی برھان ربہ ) وہو الواعظ الالمی فی قلبە( کذلف لنصرفےنھالسوء )وا جو اطرالردیئة 




















الشہوۃ فان 















آولو سی 





الاسباب وجمءت الھمة الیه أوغلفت اہواب؛[دارغیرۃ 









(والفحشا) الافعال القحةء وقبل: الہ رھان‌ہوانہ ٹم پشاہد فی ذلك الوقت الا الحق۔بحانہ وتمالیوفیل:ھو 
مشاہدۃ أبيه بمقوب علیہ السلام عاضا ع لی سبابتہ ء وجعل ذلك بعض أجلة مشاجخنا أحد الادلۃع لأنللرابطھ 


ااشھورۃ عند ساداتنا النقشبندیة أصلا اصیلا وھوعل فرض صعتہ بمراحل عن ذلك (واستبقا الہاب) فرار! 
من مل ا خطر , : قبل :لوفر الی القہ قعالی الکفاہ وا فللہ بعد ماعناء (وألفیاسیدھا ثدیالبابقالت ماجزاء 
من آراد بأہلك سوہا ) نفت عن نفسھا الذنب لانپا علبت إذ ذاك ألا لو بینت الحق لقتلت وحرمت من 
حلاوۃ محة یوسف والظر ال وجھە* 
لحب_ك آحبیت البقاء مہجتی_ فلا طال(ن اعرضت عی بقائیا 
و[نا عرضت بلب ة الذنب اليه لملھا بانہ عليه السلام لم ببق فی الیؤس ولا بقدر احد على آن یژذیھ 
ما آن وجھ سالپ الفاوب وجالب!لارواج ٭ 
ل فی طرفہ لحخفلات محر .یہت ہا وععی من پریدا 
ویسی المسائین بقليه کات المامینلہ عبید 
وقال ان عطاہ, نا اذ ذاک لم نمتذرق فی محبتہ بعد نلذا لم تخبر بالصدق وآثرت فسھاعليه وفذا ما 
استفرقت فی امحبة آثرت نف علی افسپاقفالت : (الآن حصحصالحق) الا رقہ مان علیەالسلامل یسمەیعدتہتہا 











منباب الاشارۃ فی اللآیات ۷ 
لہ الا التب عن ساحة الروۃ ای ھی أمانة القہ تمالی العظمی فقال :ھی رادوتی عن ضی) والا فاللائق 
یمام الکرم السکوت عن جوابا لثلا یفضحھا ء وقیل : إناما ادعت محبة یوسف وئبرأت متھا عند نزول 
اللاء آراد پوسف علیہ السلام ان ریلزرمھا ملامة انحبة فان ا !لامة شعار اٹحبین وەن لم پکن ملومافی المشق 
لم یکن متحققا نیہ ( ان کیدکرے عظیم ) دغام کردھن لان إذا ابتلین بالحب اظورن ما جلب القلب 
بعة لی ایل الیون وقوۃ المذاسرة بین الرجال وبینھن کا یغیر اه فرلہ 
سکم من نفس واحدة وخلق منوا ذوجھا ) 3ا فی العام فتنة اضر علی الرجال من النساء ( قدشنفھا 
حیا ) قال ا نید قدس ۔رہ: الشفف أن لاہری احب جفاء لہ جفاء بل برا عدلا منه ووفاء ہ 
وتسذیک عذب لدی وجورم علی کا یقعنی ا وی لکم عدل 
([نا کراھا فی ضلال بین ) قال اہن عطالہ: فی عشق مرعیج (فدا رأبنہ آکبرنہ ) عظمن مارابن فوجھەئور 
٦‏ ہے آسین) ن فی عظلمتہ وجلالہ : ولملہ کصة۔ فن مال یکشفت ازیخاء قال 
برسفت وتحبر نحی قطەن!ہدین ول یشمرن بالالم وہذہ غلبةەشامدت لوق خلوق فکہا 
پن یعظی بمشاہدۃ من الحقفینہنی أن لا ینکر علیہ اِن تئیر وصدرعنہ ما صدر ؛ واعظم من یرسفتت 
السلام فی منا الباب عند ذوی الابصار السیامة اااور ا حمدی النقدح ھن النور الاھی والنشعشع فی مث 
خاتم الرسل علبہ الصلاۃ والسلام فانہ لعمری أبو الانوار ؛ وما نور یوسفب بالنسبة ای نورہ علیہ الصلاق 
والسلام الا النجم وشمس الٹھار م 
لواحی زلیخسا لو رین جییلہ " لآئرن بالقطع الذلوب عل الایدی 
وقان ؛ (ماهتا بث آ إنھنا الاملك کریم ) قلذلك اعظامالہ علیہ السلام من أن یکون من قنوعالانسایء 
ققال مد بن علی رعضی الہ تعالی عنھما : اردن ءاہذا بأہل أن بدعی إل الماشرۃ ہل مللہ من یگرم وبازہ عن 
مواضع الشبہ والاول وف بڈوا : ( فذشکنالدی لنتی قیہ ) رادت أن لوەکن لم یقم فی محزہوکیفیلام 
من ہذا حبوبہء و کامہا أشارت إ[ل تھا جبورۃ فی ذلك الولہ معذررۃ ق رید حھأ ہ: 
خلبلی [ق قات بالمدل مرۃ ومنذ علاق الحب مذھی امیر 
وفی ذاك اشارة ایضا إلى ان اللوم لا یصدو الاعن خل ء ولذا لم تماتیہن حتی رأت عاصنع ا ھوی بہن 
وما أحسن ماقیل : 
وکنت إذا ٭احدث الناس باڈوی ضحکت وہم پیکون فی حسرات 
فضرت نا ساقیل ہذا عتبم تلقبتہم بالنوح ‏ والہسیرات 
وقال سلطان الماشقین ‏ 
دع عنك تی وذؤطمم الفوی فاذا عشقت قبمد ذاك عتف 
( قل رب السجن أُحپ!لمابدعو تی‌الپہ)قبل : لان السجن مقام الانس وا حلوۃوا نا جاقو!اشاھدات 
وآلمواصلات وفم| بدعونہ الیەمایو جبالبعدعن الحضرةوالحجاب عن مشاھدۃ القربة ء وقیل : طلبالسجن 
لیحنجب عن زلیخا فیکرن ذلك سیا لازدیاد عشقھا وانقلابہ روحانا قدساً یه لہ ء وقالان‌عطا: 
ماآراد علیہ السلام بطلب ذلك [لا ا حلاص من الزنا واملہ لو ترک الاختیار لعصم من غیر امتحان کاعصمق 































۷۸ تفسیرروح الما 
وقت امراودة ( ذلك مق فضل اللہ علپنا وعلی الناس ) قال آبو دلی : آحسن الناس حالا من ریفس تحت 
غلل الدمنل والبة لاتعت ظلل العمل والسعی ( پاصاحی السجن آأرباب متفرقون خیں آم اللہ الواحدالقھاد) 
دعاء إل التوحید عل أنم وج ء وحکی أن رجلا قال لفضیل , عظی ققرأ لہ ذہ الَية ( وقال الذی ظن أھ 
ناج منہما اکر عند ربك) کان ذلك على ماقیل غذلة مته علیہ السلامِ مقامہ وپشیراله فلامدم 
وطناأدەرہ ہاللیث فی الدجن لبباغ آقصی درجات ال کال والانئیاء ٭واذون بثاقل النرمکاتھم عندد 
رہم ء وقد یحمل تلامہ ھذا علی مالا ہو جب التاب قانھیاليہ بەض دوی الالباب ( یوسف أجا المدیق) 
ال ہو حص : الصدیق من لابتغیر علیہ باطن آمرہ ءن ظاعرہ ء وقل : الذی لامخالف قالاحالہ ‏ وقیل : 
اللدی بیڈل انکونین فی رضا محبوہہ ( وہا أبرؿ نفسی ژن النفس لامارة بالسوہ الامارحم ر بی ) اشارۃ إل 
ارے ائفس بطجھا کثیرۃ الیل لی الشھوات و قال أبو حفص : الس ظلة ٹھا وسراجما التوفق ٹن 
پصحبہ التوفیق کان ق لة ء وقد تخی دسائس النفس إل حیث آآأمر بخیر وتضمر فی شرا ولایفطن 
لدسائہھا الا لوذعی : 
فتالف النفس والشبطان واعصہما وإن ا حضاك النصح فاتہم 

وذکر بسض السادۃ ان النفس تترق بواسط الجاہدة والریاضة من مرتیة کوتہا آمارة مل مرتیۃآخری 
من کوتھا لوامة وراضیةومرضیة ومط شۃةوغیر ذلكوجہ لوا ما فی قل مر و 
فلیرجم الیہ ( قال اجمای عل خزائن الارض !نی حفیظ علیم ) قیل : خزائن إلارض وجاھا أیاجعلی علیھم 
؟ہینا فانی حفیظ ما بنٹھرونہ ء علب یما یضم رون ء وقیل ۔ آراد الظاەرإلاانہ آشار [لآئەتمکرمنالتصرف 
7 عدم النلة أى حفیظ الاتفاس اذ کر ولاتواطر پالفکر ء علبم یسوا کن الغیوب وخفایاالاسرار(وجاء 


















اخوۃ یوسف فدخاوا علبہ قمرقہموہلہمنکرون )قالہمعضھم :لماجمرهصارجفاؤہم حجاہا بیئہمر بینم ققہم 
یاہ وكذلك المەاصی نکر ن حجاپا علی وج ممرفۃالہ قعالی ( ال ائتونی أخ لکم من !ییکم )أمعلیاللام 


آمر ہذلك لیکدل للابیه عليه السلام مقام ا مرن ااذی ہوؤاقال آلشیخخ الا گبر قدس سرہ : من أعلى القاماتء 
وقال ہعضھم : إذعلاقاشبةقانت ,ین یرسف و یمقرب علیہماالسلاممن ا مانبین تلق أحدھاہالآخر کتماق 
اللآخربەکا ری ذلك فی بمض اامعشاق مع من یعشقوە وانشدوا: 
لم یکن الجنون فی سال الا وقد کنت پا اڈ 
لکنہ ہام بر ا موی رانیغے ذبت کعانا 
فنارعليه السلام آن بنظر آہوہ الی اخیہ نظربالی فیکونا شرکین فذلكوالحب غرور ظلب أن با 
پنك ‏ وا مق أن الام رکان عن وحی لحمکمة غیر ہذہ ( وڑنہ اِدو علم لا عامناہ اشارۃ ال الملالدیدھھ 
علنوعین , ظاھر الغیب وھو عل دقائق المماملاترا اثقامات وا حالات والکرامات الف اسات یوباطن الغیب 
وھو عل بطون الاضال ویسی حکہڈالمرھ وہل الصفات ویسی العرة اخامة ء وع النات ویی 
النوحید' والنفرید وااتجرید : وع أسرار اققدم ویسسی عللمناء والہقاءء وفا2اواپنالروح مجالوف اتال 
ٹلسر والرابع لس السر ء وق المقام تفصیل وبسط بلب من محلہ .ولا دخلوا علی یوسفآووالیہ آخام) 
کا علہ السلام ما فعل ڈاكک لیمرنہ الحال باندر یچ حق یتحمل أتخال اسرود إذافاجأۃ ف مل ذلدربا 











مزباب الاشار فالبات ۷۹ 
تنگون سبب اللاك؛ ومن ھنا کان کشف ۔جف ا مال للا لکین علی سی الندریج(فلاجھزھم بجبام 
جمل السقایة فی رحل أخیه ) قبل : إن اللہ تعالی أمرہ بذلك لیکون شریکا لاخو تہ الا یڈاب الظاعر 
قلا یخجلوا رین بد إذا صحػشف الامر ء وحیث طلب قلب بلی۔-امین برئژیة یوسف احتمل اطلامة ء 
وکیف لا بحتمل ذلك وبلاہ المالم محمول بلحة رثیة الممشوق : والماشق الصادق یؤئر اللامة ممن 
کانت فی ہوی محبوبھ٭ 

أجد اللاءة فٰھواك لذیفةۃ حا لذ کرک ظیلنی اللوم 

وف الیة ۔عل ماقیل ۔ اشارۃ لطیفة إل آرنے من اصعلفاہ اللہ تعالی ق الازل حتہ وشاعدلہ وضع 
فی رحلہ صاخ ملامة الثقلین ء للا تری الی مافعل ہآدم عليه السلام صفیہ کیف اصطفاء ثم عرض علیہ 
الامانة الیم بحملھا السموات والارض وا جبال وأشفق منہا فحدلہائمھ 
بلسان الازل ( فعصی آدم ربہ ففوی) و ذلکگ لفایة حبه لہ حتی صرفدعن الک ون ومافیہ ومن فیەائیەولو لا 
آن کشف جالہلہ لم پتحمل بلاہ الملامة ء وہذا نا فعل یوسفعابہ السلام بأخیہ ا ”راہ اليه وکشف‌جالہ 
کہ وخاطبہ بماخاطبہ شم جم ل السقایة فرحلہ ممنادی علیەبااسرقة لییقیہ مہہ (نرفعدرجاتمن نشاء وفر ق ثلذی 
علم علب ) أی ترفغم درجاتہم قءالە فلا پزال السالکون بترقون فو العلم و تشرب اطیار أرواحیمالقدسیقمن 
ار علومہ تعال علی مقادیر حواصایا ء وئنتھہی الدرجات بعل القہ تعالی فان علوم ا لق محدودۃ وعلمہ 
تمالی غیر عمدود والی اللہ تعانی تصیرالامور (قالرا ان یسرق فقد سرق اخ لہ من قبل) قال بعض السادات: 
ماکان بلیامیت بریٹا ما رمی بە من السرئة أنلقھم لقدتعالی حی رموا یوسف علیہ السلام برق وھوبریہ 
عنھا فکان ذلك من قبیل واحدۃ بواحدۃ لیەلم المامون ان ا جزاء واجب ٭ 

وقال بععض العارفین: [نہمصدقو! ہنسبة السرفة ال پوس علیہ السلام ولک تھا سرقة الہ۔ابالساشقین 
واشضۃ اشمبین چا أودع فی من محاسن الازل ( قال معاذ القہ ان تأخذ الا من وجدنا مناعنا عندہ ) الاشارۃ 
فی ذلك من الحق عز وجل أن لا تقشی آمرارنا وندنی ال حضر تنا لا من ان فی قابہ استمدادق و لممر 
ولا نغتار لکشف جالنا الامن کارے ف قلبہ شوق ائی وصالناء وقال بعض ا حراسانین : الاشارۃ 
قیہ انا لا أخذ من عبادنا آشد أخذ الامن آدعی ینار أخبر عنا مالم نیکن لمالاخبارعنہ والادعاء فیه وقال 
بععضھم : الا من مد یدہ الی ما لنا وادعاء لنفسہ ء وقال ابو عثیآن ؛ الاشارۃ انا لا تخذ من عبادنا ولیا للا 
من ائمناعلی ودائمنا ف<فظر! ول بخن فیہا ء دلغلیفة الواقمة آنه علیہ السلام لم برض ان یأخذبدل حبیھ 
اذ یں الحبیب بدیل ف شرغ اشحبذء 

نی القلب الاحب لیلی قیخضت ال نا ما لے وب 

(ان اك سرق) قال بعضہم : انہم صدقوا ہذلك لکن سرقأسرار یوسف علیالسلام حین مع منه ق 
اغحلوۃ ما مع ولم پیدہٹمم (عسی لق آن یآئینی بہم جیعا انہ ہو العلیم الحکیم) کأنہ لہ السلام لا 
ری اشتداد البلاء قوی رجاؤہ بالفرج فقال ما قال ء 

اشتدی أزمة تنفرجی قد ان لبلكے ہالبلج 











بج شورقہ ال حبةحنطة ٹم نادی علیہ 




















وکان لسان حالہ یقول۔ 





ٰ۸ تمسیر روح العانی 
دنا وصال الحبیب وافترہا ‏ واطر یا للوصال واطراہا 
(وقال یاسفی علی برسف ) ال بعض العارخین : ان امہ علی ر ژیة جمال اقتعای مز مرآة وجەیوسف 
عليه السلام نوقد تمتع بذاك برهة من‌الزەان <تی حالت بیته رہیتہ طوارق الحدتان فتآحف علیہ السلام لذەك 
واشتاقت نفم ما منالِك ‏ 
سقی اللہ آیاما لنسسا وایالیےا: ‏ نت فجرت من ذکرھن دموع 
فیاہل میا یوما من الدەر آویة ول ل ال أرض ا خیب رجرع 
(واییضت عبناء من المزن ) حرث بکی حتی أضر بعِلیه وکان ذلك حتی لا پری غیر حييِه 
ا قیقنت ای لست ابصرک ‏ غاط عبی فلم أنظر الی آحد 
قال ہنض المارفین : الحشکمة نی قعاب بصر بعقوب ویقاء بصر دم وداود علپھما السلام مع أنہما بکیا 
دھرا طر یلا ان یکا. یعقوب کان پکا۔ جزن معجون بألم الفراق حیث ققد تجل جال ا حق من مرا وجھ 
یوسف ولا کذلك بکاہ1٦دم‏ وداود فانہ کان بکاہ الندم والتو تق وآین ذلك انقام من مقام آلەشق . وقال 
آبرسعید الترشی : انھا لم یذھب بصرہما للان پکاءہما نان من خوف الہ تەالی فحفظا وبکاء یمقو ب کان لفقد 
لنة فعوتب ہ وقیل ؛ یکن اُرے کون ذھاب بصرہ علیہ السلام من غیرة القہ تعالی عليهحین بکیلغیرەوان 
ان واسطة بین وبینہء ولهذا جاء أن لقہ تعالی أوحی اليہ یا یەقوب اتاسف علل غیری وعرتی لآخدن 
عہنيك ولا ُردھما علیك حتی تنساہ ء واختار بەعض العارفین أن ذ!ك الاسف والبکا۔ لیسا الالوات ما 
إاسکشف لہ علبہ السلام من تجلی ااقہ تعال فی مراة وجہ یودف علیہ السلامء ولممری أئہ لو کان شاعد 
تجلیہ تعائی قی أول التعنیات وعین أعبان الموجودات صاقہ قعال عليه وسلم لنسی ما رأی ولا عراہ ماعرا 
وقہ تع ی در سیدی اہن الفارض حیث یقول : 
لو أسمموا یعقوب بعض ملاحة ‏ ف وجھہ سی اج شال الیوسقی 
(فالوا :لہ نفتق تذکر پوسف حتی تنکون حرضا و نکون ہنالمالکین) ہذا من ا جھل بأحوال العشق 
وما عليه الماشقون فان العاشق بنفذی بذکر معشوقہ٭ 
فان تمنعوا لی وحسن حدیٹیا فلن تمنعواءی الیکا والقوافیا 
بواقا لم بسنطع ذکرہ بلسانه کان مستفرقا ہذکرہ ایاہ بجنانہ ہ 
غاب وفی قلی لہ شآعد ‏ بول۔م اضماری ہذکراہ 
ملع الفکرۃ ل شخصہ حی کسای آتراہ 
وکیف یخوف العاشی با لاک فی عشق محبوبہ وھلاکہ عین حباہ نا قیل : 
ولکن لدی اوت فٍہ صبایڈ ‏ حیاۃ لن أھوی على بہا الفضل 
ومن لم مت فی حبہ لم یعش یہ ودوتاجنناءالنحل ماجلتالنحل 
( قال اتا آشکو پنی وحزی ال اللہ وأعلم من اللہ مالا تملیون ) آی نا لا اشکوا لی غیرەفای اعم غیرتہ 
سبحانہ وتعالی علی أحابہ وآتم لا تعلون ذلك ء وأیضا مرے انقطع الیه تعالی کفاہ ومن أناخ یاہہ 
أعطاہ ء رأنشد ذو النون ٭ 


























من ہاب الاشارۃ ف الآیات ۸۱ 
[ذا ارتل الکرام اليك ہوما ٹیاتمسوک حالا بعد حال 
فان رحالنا حملت رضاء بکنك عن حاول وارتحال 
فسنا کیِف شثت ولانکلنا لی تدییرنا باذا اللعالی 
بوعلی ھذا درج الماشقون إذا اشند بہم الحال قرعوا إل لللك التمال : ومن ذلك 
ل الله آشکو مالقیت من ال مجر .ومن کثرۃ البلوی ومن‌أم الصبر 
ومن حرق بین الموائح والمشا کجمرالنضا لابل آحر ەن ا حر 
وقد یقال : لہ علیہ السلام [نا رقع قصة شکواہ ڑل عالم سرہ ونجواہ استرواحا ىا بحدہ 
پتاك الناجاۃ 6 قیل : 








ا مانمنی الناس روحا وراحة یت أن أشکو الہ قیسیع 
(باہنی اذھبوا فتحسسوا من یوسف وأخیہ) کأنہ علیہ السلام تنسم نسام الفرج بعد ان رفع الامی 
ل مولاہ عز وجل فقال ذلك : (ولائیاسوا من روح اقہ ) من رحت ےه بارجاتھیا لی و من رحته 
تسا یى توفیق یوسف علیہ السلام برغم خعالکم إذا وجدتموہ (قالوا یا آہہاالمزیز سنا وآھاشا 
الضر) آرادوا ضر ا جاعة ولاو اہم علوا وانصفوا لقصدوا ضر فُرالك فالہ قد آضر بأیہم 
وبہم وبأھلھم لو بعلون> 
کی حزنا بالوالہ الصب آن یری منازل من یہوی معطلة قفرا 
واعلم ان فیا قللہ إخوۃ یوسف لہ علیہ السلام من ہنا إلی (الحتصدقین) تملم آداب الدعاء والرجوع [ل 
اللاکابر وعفاطی السادات قمن لم برجم إل باب سیدہ بلذلة والافتقار وتذلیل النفس دتصغیر مایدو منہا 
وپرآن ما من سیدہ الیہ علی طربق الصدقة والفضل لا على طریق الاستحقاق خان میعدا مطروداء ویقبغی 
لعشاق جمال القدم [ذا دخلو! اضرۃ أن یقولوا : ایا المزیز مسنا وآلنا من ضرفراقك والبعد عن ساحة 
وصائك مالابحتملہ الصم الصلاب+ 
خلیل ماالقاہ فی اەب إن یدم علی صخرۃ صیاء ینفلق الصخر 
ویقولوا:(جنا پپعاعة مزجاۃ) من عمال معاولة وأفعال منشوشة ومعرق قلبلۃ لم تحط بذرۃ منأنوار 
عظمنك وکل‌ذلك لا بلیق بکال ءرتك وجلال صمدیتك (فاوف لنا ) کیل قربك من بیادر جودك وفضلك 
( وتصىق علنا ) بنمم مشاہداتك فان ذا عومل افخلوق با عومل فممامة الحالق بذلك أولی (قالوا انث 
لات یوسف ) خاطبوہ بمد المعرن بخطاب اود لامخطاب الشکلف ء وفیه من حسن الظن یه 
علیے السلام مافیہء 
إذا صفت المودۂ بین قوم ودام ولاؤھم سج الثناء 
بورٹکن أن یخال : [نہم اسا عرفوہ سقطت عنہم المییة وہاجت ا حیة ظلم یکلموہ علی الفط الاولم وقولہ : 
(قال آنا یوسف وہذا !خی) جواپ مم لکن زیادۂ (وھذا أخی) ق بین حال بدبھة ا حجل ء وقیل : 
ثلاشارۃ إل آن اخوتہم لا تمد إخوۃ للان الاخوۃ الصحیحۂ ما بکن‌فیا جفا : لم انہ عليه السلام ما رای 
(م-١۱-ج-۳٢‏ مور العاف) 


















۸۲ دو حامعای 
اعترافہم واعتذارہم قال : ( لانئریب علیکم آفیوم بغذر لہ لکم وھو [رحم الراحین ) وہذامن شرائط 
الکرم فالکریم إِذا قدر عفا ٭ والعذرعند کرام الااس عقبول ہ 





وقال شاہ ااسکرماتی : من‌نظرإلالحاق ہمینالحقیل یمأبخالفتھم ومن نظرالیھم ینہ آفی آیامہ بخاصنہ 
الا تری یوسف علیہ السلام ما عم مماری القضاء کیف عذر اخوئہ (اذھبو! بقعیصی ھذا نألقوہ عل وجه 
أآں بصیرا) کا علم علیہ السلام أن آباہ علیہ السلام لا بحتمل الوصال الکلی بالبدیمٰة جعل وصالہ 
: آارسل اايە ہقمیصہ ء ولاکان میدا ام الذی أصابہ من القمیص الذی جاؤا علیہ بدم کذب ءین 
ہذا للقمیص میدأ للسرور دون غیرہ من آثارہ علیہ السلام لیدخل علیہ ااسرور ەن الھة الی دخل علیہ 
اہم منھا ( وأآتوی بأعلعمٌ أجممین )کان کرم یوسف علیہ السلام یقتضی أن لک آبیه لم [غال 
یفعل لعلله آن ڈلك یشق على أیيە لکثرۃ من یسیرمعہ ولایمکن أن یسر اليه بدونذلك أوللان‌ق ذلك تعطل 
ام المامة ولیس ہنا من یقوم بہ غیرہ ٠‏ وبحتمل آن یکون أوحی الیه بذلگك لحکة آخری , وقبل : اِن 
المعشوقیة افتضت ذاكہ ومز رای معشوقا رحما بعاشقہ؟ ء وفیه مالایخنی(رما فصلت العیرقال آبوم إنی لاجد 
ریح یوسف ) یقال : لِن ویح الصبا سألت اللہ تسالی ققالت ؛ یارب خصنی ان ابشر بمقرب علیہ السلام 
با ا بذلك حملت نشرہ إلی مشمامہ علبہ السلام وکان ساجدا فرفع راہ وفال ذلك وکان 
لسان حالہ یقول: 
آا جیل نان باقہ لیا نس الصبا بخلص [ل نسیمھا 
اجدبردھاأوتشعف می حرارۃ علی کد لم بیق إلا صمیمھا 
فان الصبا ربج ذاماآنسست عل نفس مھموم تجلتخمو تھا 
وھکذا عشاق الحضر ھلابرالون پتەرضون لنفحات ریح وصال الازل ء وقد قالعله الصلاۃوالسلام: 
ھن ٹریکم قی آیام دھرغ تفحات ألا نتعرضوا لنفحات الرحمن ہ و یقال : امازمن التحفق بچد نس الابمان 
فی قليہ وروح الممرفة البأیقةللہ من القہ تعالی فی سرہ ء وإنما وجد علیہ السلام ھذ! الر ری‌حیٹ باغالکتاب 
آجلہ ودنت آیام الوصال وحان تصرم آیام لفجر والیلیالء الافر دہ علیہ السلام ما قان یوسف ق ا جب 
لیس بینہ و بیتہ إلا سوبمة من نہار وما ڈلك إِلا لان الإمور مرهوة بأوقاتباء ول ھذا کشوفاتالاولیاء 
قانہم آونة یکشف لم علی ماقیل اللوح احفوظ ؛ وأخری لایعرفون عاتحت أقدامھم ( فا أن جا البشیر 
ألفاء علی وجھه فارتد بصیرا) فیہ إشارۃ ای ان العاشق اظھائم النتظر اھاء الحق سہحالہ اذا ذھیت 
طول البکا۔ بجی۔ اليه بشیر تحايه فیلقی عليیەقمیص انس فی حضرات قدسه فیر قد بصیر یشمذ[ك ٹھنالك یری 
الحق بالحق ربنجلی الین عن المین ء ویقال : إنہ علیہ السلام ھا ارتد بصیرا حین وضع القمیص ع رجہ 
لالہ وجد ۃ تفحة ا حی تعالی منه حیث کان یوسف علیہ السلام حل تجلیہ جل جلالہ و مانالقدیص سیبقاً 
پریح جنان قدسہ فعاد لذلك نور بصرہ علیہ السلام ال مجاریہ فابصر ( قال سو أستففر کم ری انہ ہو 
الغفور الرحیم ) وعدھم الی ان یتعرف متہم صدق التوبة آو حتی یسنأذن ربہ قعال قالاستغفار لممفیأذن 
سبحانہ اثلا پکون مردوداً فیە ا رد نوح علیہ السلام فی ولدہ بقولہ تما ؛ زژنەلیس من‌أهلك) وقالیمضھ, 
وعدم الاستغفار لانہ لم بفرغ بعد من استبشارہ الی استغفار وق ل ڈانا سرع یو سضبالاستغفارطم ووعد 























عیناء من 











من باب الاشارۃ ف ال بات ۸۳ 
یعقوب علبھما السلام لان یمقرب نان آشد حبآ ھم فعاتھم باندأخیر ویوسف لم برمآھلا المتاب فتجاوز 
عنہم من آول ولاو ١‏ کن با آصابہم من ا نجل وتان خجایم منہ آقوی من خجلمممن أیھم رف الال 
کی للقصر حباء یوم اللقاء ( فلا دخاو! علی یوسف آوی اایه أہو یہ ) انبا ذاقا طمہمرارڈالفراق فخمھما: 
ھن بینہم زید امدنو وم التلای ء ومن ہنا پتہین أین‌منازالماشقین یوم الوصال (وخروا لہ مجدا )حبثہ 
بان مخ انواع جلال اللہ تمالی فیمرۃۃ وجھہ عليہ السلام وعایتوا ماعا پذت الملامکۃ علیھم السلام من آدم 
علبہ السلام <بن وقمواللہ ساجدینء وەاہو إذ ذاک لا کعبة القہ تعالی اتی فبھا آیات بینات مقام ابراعیم 
( رب قد آنینی من اہملك وعلدتی من تویل الأاحادیث فاطر ال ەوات والإآرض آنس ولى ؤالدیاوالآخرۃ 
ترفی ہسل۔آ ) مفوضنآًالیك شأں فاہ بحیث لایکون لی رجوع ای تقسی ولا ال ۔بب منآلاسباب بعالمن 
الاحوال ( والمقی بالصالحین ) بن آصلحتھم لحضر تد و أسقعات عنہم سیات الحاق وآزلت عنہمرعو نات 
الطبع ٤‏ ولا بخی ہا تقدیہ علیہ السلام الئنا۔ علی الدعاء من الدب وھو الذ: 
کٹژ بائہ إلا وہم مشرکون ) قال غیر واحد من الصوفیة : من التفت پل غیر اللہ تعال فبو مشرلشء 
وقال قاثاہم: 
































پقتضیہ المقام ( وما یمن 


ولو خطرت لی فی سواكع إرادةۃ علی خاطری سھوأ حکمت پردتی 

(قل ھذہ سیل ادعو ا ی القہ علی بصیرۃ) بان ن‌آقہ تعال ول لا ممارعنة النفس والشطان فیه 
(أنا ومن اتبعنی ) وذکر بعض العارفین ان البصیرة أعلی من النور لانہا لا تصح للاحد وھو رقیق الیل ال 
الوی , وق الآیة اشارۃ ای آنہ ینبغی للداعی الى اللہ تعال أن پکون عارفا باریق الابصال الیه سبحانمعاما 
ما بجب لہ تعالی وما یجوز وعا یەتنع علیہ جلشأنہ ء والدعاۃالی لقەتعالی الہوم مزہولاء الذین تصبوا آنفسوم 
آلی الارشاد یزعمہم آجھل من مار ا کیم توماء وھم لعمری فی ضلالة مد حم وەهامہ بحار فھا الخریےت 
وھم بحسہون اہم ولیٹس ما کانو! یصنمون (لقد تان فی قصصهم عبرة لأاولی ال لباب ) رہم 
ذو الاحوال من العارفین والماشةین و الصابرین والصادقین وغیرم ء وفیہا آ, للا ولكقبسط العدل 
ا فمل یوسف عليه السلام ۔ ولاھل النقوی فی تر ما تراودہم النفس اشھوانة عليه ولاماليك فی حفظ 
حرم السادةم ولا أحد أغیر من اللہ تعالی و لذلك حرمالفوا حشرء وللقادرین فی المفوعمن آماء الیہمو لئیرم 
فی غیر ذلك ولکن أین المتبرون ؟ أشہا ولا آرواح ودیار ولا دیار فانالقہ وانا اليه راجعون هذ١ء‏ 

وقد ول بعض|لصوفَة قدس لہ تعال أسرارہم یوسف بالقلب الستد الذی هوفی غایة الحسن , ویعقوب 
بالعقل والاخوۃ :بی الەلات با لھواس ا خس ااظاعرۃ والخیس الباطة والة وذاث ہوان 
العملبة ء ورأحیل آم یودف بالفس اللوامة ء ولیا ہالنفس الاءارۃ ‏ وا جب بقمرالطی 
انی ألہسە یوسف فی ا جب بصفة الامتعداد الاصل والنور اافطریء و 
الکذب بأئرھا ء وایضاضعین یعقوب بکلال البصیرۃ وفقدان نور العقل؛ وشراؤہ من 
لہم الطبیعة لہ ال عزیز الروح اذی فی مصر مدبئة القدس ما بحصل لل 
الفائعضة علیھا من الروح؛ وامرأۃ المزیز بالنفس اللوامة ء وقد القمیص من دبر تخرقبالباس الصفة النوریة 
آئنی ھی من قبل الاخلای الهمسنة والاعمال الصالحمة ؛ ووجدان السہد بالہاب بفاھور نوں الروح عضد اقبال 

































۸٤‏ مورة الرعد 
القلب الیہ ہواسطة ذکر البرھان العقلی وورود الوارد القدسی عليه ء والشاھدبا بنعمامرأۂ 
المریز أو بالطبیعة الس.ائیة اللدی ہو ابن خالتھا والصاحبین بقوۃ الحبة الروحنة وبھوی النفس ‏ وا ٣حمر‏ 
بخمر العشدق ء وا ەبز باللذات ء والطایر بعاہرالدری اهِسيانة ء وا لملك بالەقل الفعال ء والبقرات 
النفس, والسقایة یقوۃ الادرك : وا مزذن بالوہم ال غیر ذلكثء وطبق القصة عل ماذکر ونکلف لہ 
تکلف وھا آغناہ عن ذلك واقہ ثعالی ا مادی ای سواء السیل لا رب غیرہ ولا یرجی الاخیرہ٭ 


)١۳ سرۃارع‎ ( 

جاء من طر یق مجامد عن ابن عباس , وع بن آی طلحة ُنہا مکیة ء وروی ذلك عن سعید بن جبر 
مال سعید ہن منصورفی ست عن آبی ہشرقال : سألت اہن جبیر عن قولەتعال : (ومن‌عندہ 
آم الحتتاب ) ہل ہو عبد اللہ ؾ‌سلام ؟ فقال : کیف وعذہ السورۃ مکیة ٭ وأخرچمجاعد عن ابنالربیرء 
وابن مردوبہ ٭ن طریق الموفی عن اہن عباس ء ومن طریق اہن جریج ۔ وعثیان عن عطاء ءنه ء وآہو 
الشیخ عن فتاد آلہا مدتیة الا أن فی روایة الاخیر استثناء قولہ تما ی : (ولا بزال الذین کفروا تصیہم با 
صنعوانقارعة ) الأیة غانا مکی ء وروی أن أولما انی آخر (ولو أن تھرا”نا) الیٰة مدق وباقیھا مئی . وفی 
الانخان زبد القول بأنہا مدنیة ما أخوجہ الطبرانی وغیرہ عرے آنس أن قولہ تعالی : (اقہ یعلم ماتحمل 
کل آشی) الی قولہ سبحانہ : (رھو شدید ا حال) ثزل می قصة ارہد بن قیں . وعامر بنالطفیل حین‌قدھا المدینة 
علی رسول اللہ صل اللہ تمالی علیہ وسل ء تم قال : والدی یجمع بہ بین الاختلاف الپا مکیة الا آیات منھا ء 
وی ثلاث واریەونآبة فی الکوقی ء وأربع فی المدقء ونس فی البصری ء وسبع فی الشامی. ووجه مناسبتھا م١‏ 
قبلھا آنہ سبحانہ قال فہما تفمدم : (وک ایس ایة فالسموات والارض رون علیہا وھم عنہامرضرن) 
فاجمل سبحانہ الآیات السماویة والارضیة مم فصل جل شآنہ ذلك ہنا آتمتفصیل ء وأیضاانہ تعال‌ند آئیمنا 
ا بدل علی توحیدہ عز وجل ما یصلح شرحا ما حکاہعن یوسف علبہ السلام من قولہ : رباب ٭تفرقون 
خیر أم الہ الواحد القہار) وأچنا فیکل من السورتین مافيہ تسلیة لاصلی اشتعای علیەو۔ل ء عذامعاشتراك 
آخرتلك السورۃ وأول ھذہ فہمافیەوصف!الفر۔ان کا لایخفی: وجاءنی فضلھا ماآخر 
فی المنائز آنه کان یستحب اذا حضر المیت آن یقراً عندہ سورۃ الرعد فان ذلك یخقف عنالمیتوأنہ أمون 

لقبضہ وأیسر اشآأنہ ء وجاء فی ذلك اعبار آخر نصوا عل وضمھا واق تعال أعلء 
ونم اشن اؤُحیم اسم أخرجابن جریر. وآبو الشیخ عن ابن عباسآن معنی ذِك آنالقہ 
عم وأری وھو أحد آقوال مشہورۃ فی مثل ذلكل للٰكَ بات الكتًب ) جعل غیر وآ الکتاب می 
السورة وھو مع الکتوب صادق علیہا من غیر اعتیار تجوز ء والاشارۃ لی 7یاتاباعتبار آپالتلاوۃہمٹھا 
والبعض الاآخر فی معرض التلاوة صارت کا لحاضرۃ أو ٹنبوتا فاللوح أو مع الللئئ والم تلكال”یات 
لسورۃ الکامة العجیة فی باہہاء واستفید ہذا علی ماقیل من اللامء وذللک ان الامضافة یایة 16ل ذلك 
الکتاب ء وا پر إ[ذا عرف ہلام ا نس آفاد البالنة راز ھذا الحمکومعليہ ا کتسبمنالغضیلة مایوجپ 








حدثنا أبو عوا 














تفسبر قولہ تعالی : (والڈی أنزل اليكک منريكالحق) الخ ف۸ 

جملہ تفس ا حذس وأنہ لیس نوعا منآنواعہ . وحیے !نہ فی الظاہر کالممتنع آر بد ذلك ہ 

وجوز آن یکون امراد باکتاب الفرآن ء ,(تلك ) إشارةإلی اٴبات السورةء والمی ایا ٹھذہ 
السودة بات القرٴآن لی ہو الک :اب العجبب الکامل الغنی عن الوصف بذلك المعروف بہ من بین 
الکتب الحقیق باختصاص اسم الکتاب, والظاھر انالفراد جیەہ وجوز انبرادبہ النزلحیذم ورجچارادۃ 
القرآتبأنالتبادر من مطلق الکتاب الستدی عن النەت ویہ بظھر جیح اأرید من وصف الّّیات برصف 
ماأضیفت الیہ من نعوت الکیال بخلاف ماإ[ذا جعل عبارۃ عن ااسورۃ فاجا ایست بتلك الػابَة من ااشھرۃ ق 
الانصاف بذلكامغنیة ءزالتصر یح بالوصف وفیہ بححث ہ وأٗباما کان فلا ذو رق حم لآبات الکتاب علتِلك کا 
لایبخفیم وقیل : الاشارۃ۔ بتلك ۔ إلی ماقص سبحانہ علیہ علیہ الصلاۃ والسلام من أنباء الرسل عایہم السلام 
المشار الیھا فی آخر السورۃ الاقدءة بقولہ سبحانہ : (ذلك من آنباہ الغیب) وجوزعلى ھقا ان پراد بالکتاب 
عاہشمل النوراۃ والانجیل . وأخرج فلك ابن جریر عن مجاعد ۔ وقتادةء 

بوجوز ابن عطیة ہذا علی تقدپر أن تگون الاشارۃ پل ۔المر۔ مرادا بھا حروف الەجم ایضا وجعل 
ذلك مبتد الو لاو(تلك) مبندآئانیا و( آبات)خبر ہوا جلۃخبرالاول والرابطالاشارۃء واماقولہسبحانہ وتمال: 
وی ايك مْ رك اقم فالظاھر انالوصول فیہ مبتداً وجملة (آنزل) مزالفعل ومرفوعہ صاته 
( ومن ربے ) متعاق ۔۔۔ بأئزل.-۔ (والحق) خبر ء والراد بالموصول عند کثبر القرآن لل پوالکلام استدراك 
علی وصف السورۃ فقط بالکال , وف آساوبہ قول فاطمة الما بة وقد قیل نما : أیبنيكأنضل ؟ ریم بل 
عمارۃ بل قیس بل آنس ثکلشم إن کنت اطم ڈہم أفضل ولقہ انہم کالهلقة اللفرغة لایدری أین طرفاھاء 
ونٹك چا نما نقت التفاضل آخرآ بائیات الکمال لکل واحد دلائة علی ان 6ال کل لابحِط بە الوصف وہو 
]جال بعد التفصیل لمذا الغرض ‏ کذك لا اثیت سبحانہ لمذہ الورۃ خصوصاً انکال استدد کە بأان تل 
المنول کذلك لا بخنص بە سورۃ دون آخری لادلالۃالمذ کررۃں وہو على ماقیل معی بدیع ووجەبلغ ذکرہ 
صاحب الکشاف , وقیل: إنہ لنقربر ماقلہ والاستدلال علیہ لئ اذا کان کلالنزل علیه حقا فذلك اشرل 
ضا حق جبرورة أئہ من کل المنزل فہ و کامل للانہ لا | کمل من ا حق والصدقء و حفاء آمرالاستدلال قال 
العلامة الیضاوی أنہ نمجة علی ماقبلەں واعل الاول أولی ومع ذا لایخلو عن خفاءآیضا ولو قیل :الراد 
الکمال فیا تقدم الکمال اثراجع ال الفصاحة والبلاغة ویکون ذلك وصفا للشار الیه بالاعجازمرےے جھۃ 
ذلك ء ویکرن ہذا وصفا لہ بخغصوصہ علىیتقدیر أن یکون فیه وضع الظاھر+ وضع الضمیر و ڈایشملہ وغیرہ 
على تقدیر أن لایکون فیہ ذلك یکونہ حقا مطابما للوافم إذ لانستدعی الفصاحة والبلاغة الحقیة کا یشھد بہ 
الم جوع ال المقامات ا حریریة لم بیمد فل البعد قتدبر ۔ 

وجوز ا حوق کون (من ربك) ہوا برو(الحق) خیرمبندإ حذوف أیهوالحق أوخیریمد خبر أرڈلاما 
خر واحدکیا قیل فق,الرمان حلوحامض , وہو إعراب متکلف: وجوز أیضا کون الموصول فی محل خفغضص 
عطفا عل (الکتاب) و( حق) حائذ خبر مشد]| محذوف لاغیر 

قبل: والمعلف من ععلف العام علی الخاصِ آو إحدی الصغتین علی الآخری چا قالوا فی قولہ: 























۸٦‏ تفسیر روح الما 
ی ہو الملك القرم وا امام م البیتء وبمضھم حعلہ من عطاف الکل على ا رہ أو من ععلف أحد 
الترادفین علی الآخر مس ولکل وجھةء وإذا رید ہانختاب ماروی عن مجامد : وقنادة نأمر اامعاف ظاحر ء 
و جوا بوابقاءکون (الذی)نعتا للکتاب ہزیادۂ الو او صفة کا فی اتا یکتاب أنحفصر والفاروق والنازاین 
والطیبین ٭ وقعقب بأن الڈی ذ کر فی ذیادة الواو ثلالصاق خصه صاحب المغنی سا إذا کان اانعت جملة ؛ 
ول نر من ذکرہ ف المفردہ 

وأجاز ا وف ایا کو نا مو صول مععلوفا علی( آبات) و جعز(الحق) نعتا لہ وہو کیا تری , ثماللقصود 
علتقدیر آن یکونا حق (خبر) ءبندا مذ کور أومحذوف قصر ا حقیة علی المنزل لعرائدہ قیہا ولیس فی ذلك 
ما یدل على أن ماعداہ لیس محق آصلا عل آن حقیتہ مستقبعة لحقیة ساثر الکتب السماویة لکونہ مصدفا 
مسا بین یدیہ ومھیەنا عليهی وساق بەض نذا القیاس ہذہ الیة بئاء علی قضمنہا الحصرق معرض‌الاسئدلال 
على نی ذلك فقالرا: الحکم المستذبھ۔ بالقیاس غیر مل منعنداللہ دای وإلا لکٹن من بحکم بہ فافرا لقولہ 
تمالی: (ومن لم حک با أنرلاللہ أواتك مم الکافرون) وک مالیس منولا من عند اللہ مال لیس بحق مذہ 
الَیة لدلالتہا عل أن لاحق إلا ماأنرہ اق تال زا لابتون نلك أبطلوا ما قروہ فی الفدمة الاولی بأن 
راد بعدم لمکم الانکاروعدمالتصدیق!واطراد مزلم بحم بئی۔ اصلا سا آئزلہ اللہ تسالء ولائك انھ 
من شأن الکفرۃ أو الراد سا أنزلہ ناك التوراۃ بفرینة ماقبلہ ء ونن غیر متعبدین بہا قیختص ہالیھود 
وبکون امراد ا مکم بکفرم إذ لم محکءوا یکتابہم ؛ و ؛ن تقرل بموجبہ کا بین فشرح الواقف, وماذ کروہ 
و بأن المراد بالنول من انقه تعا ی مایشم لااصریح وغیرہ فبدخل فیه اافیاس لافدراجہ فی٠‏ 
لیس علیہ المدزل من عسدہ ۔ہحائہ وقد جاء فی المنزل صریحا (فاعبرو! یاأوئی الابصار) وەو دال على 
ماحقق فی لہ علی حسن اتباع القیاس علی اُىك قد عبت اللقصود من ااصر ہ 

وجحتمل یعضا علی ماقیل ان یکون امراد ہو للحق لاغیرہ من الکتب الغیر الَزاة أو الارلة إلل غیرہ بنا 
علی تحریفھا ونسخراء وقد یقال: إن دلبلھم منقوض بالسئة والاجماع: والجواب لجواب ء ولابق مافی 
التمبیر عن الفرآن با موصول وإ۔ناد الانزال إلِه بصیغة مالم بے فاعل والتعرض لوصف الربویة ٭ضافا 
إل ضمیرہ علیہ الصلا والسلام من الدلالة عل فخامة ا منزل وتشریف النزل والایاء إل وجہ بناء ا حبر 
عالایخنی ولک ا تم اسم قیل ہم کفار مکاء وقیل:البھود والنصاری والاول أن یراد اکٹرم 
معللقا (لٗ ْرنَ١)‏ بذلك ال !لبین لاخلامم پالنلر وانمل فیه فعدم (یعانہم 5ا قال شیخ الاسلام 
متعلق بعنوان حقت للائہ ال ر جع لتصدیق والتکذیب لابەتوان کوئہ منزلا نا قبل ولّتہ واردعل سیل 
الوصف دون الاخبار ال الّدی رف موا تم أی غلقون مرتفعات عل طریقة سبحان من کبرالفیل 
وصٹر البعوض لاأنہ سبحانہ رپا بعد إن مم شکن کمذلك لإ بغیر تد أی دعائمہ وہو اسم جمع عند 
ال کثر والمفرد مماد کاھاب وہب بقال:_حدت الحائط آ حدم حدا إذا دممت فاعتمد وا-تند ء وقِل:الفرھ 
عمودء وقد جاہ أدیم وأدم وقصیم وقصم ء وفعیل وفعول پشترکان فی کثیر من الاحکام ؛ وقبل: [ہ مع 
ورجع الڈاول با منشبر إلپہ إن شاہ الله تعالل قریا ٭ 

















تفسیر فولاتعال: (بخیر مد ترونا) ۸۷ 
وقرأ أبوحیوۃ. وی بن وثاب (مد) ء وھوجمع ماد کٹھاب وشہب اوعمود کرسول ورسل 
ویجممان نی اقلۃ علأعدف وا لمع مع السموات لا للان امذفی عن کل واحدۃ منہا الممد لاالمما وا مار 


وا لجرور ٹی مرظع ا ال أی رفمھا خا 








وجوز کون ا ملة صفة للعمد فالضمیرها واستدل لذاکك بقراءة آبی (ترونہ) لانالظامر أن الضمیر علیہ 
للەمد وتذکٍرہ لائح الوجہللائہ امم جمع فلوحظ آصلہ فی الافراد ورجوعہ إلالرفم خلا الظاھرء 
وعلی نقدبر الوصفیة بحتمل توجہ النی إٍل الصفة والملوصوف علی منوال م ولائری ااضب پا پنجحر م 
لنہا لو کانت ما عمدکانت مرئیة وہذا فی المعنی کالاستناف, وحتمل توجھہ ائی الصفة فیفہد ان ما عمدا 
تھا غیر مرثیة وروی ذلك عن بجاعد وغیرہ ء وافراد جا قدرۃ اقہ تعال وعو النی بِسك السماءأن تفم 
عاللآرضء فیکون العمد علی ہذا استعارق, وأخرج اہنحامم عن ابن‌عباس رضی اقہ قعال عنھما آنە قال: 
السماہ علآربعة آملا کل زاوبة موقل با ملک, وزعم یمضہم ن العەد جرل قاف فالہ محیطباللارض والسیاء 
علیہ فالقبة وتعقبه الامام بأہ قغایة السقوط وسبأئی ان شاہ القہ تعالی مایمکن‌أن یکرن مرادہ فی وجہەذلك 
وآنا لا آری ماقیلہ یصح عن ابن عباسء قالحق ان العمدقدرۃ اق قەال ومذا دلیل علی وجود الصائع الحکیم 
تعال شأہ وذلك لان ارتفاع السموات عل سائر الاج۔ام اللساویة ھا فی ا رہ یەقانقررفی حلمواختصاص 
ھا بقتطی ذلك لابد وآن یکون خصص لیس بجسم ولا جسیانی یرجم بعض المکنات علی بعض بارادتہ* 

ورجح فی الکاشف استانافابلة بأن الاستدلال برغع عذہ الا جرام دون‌عمد کاف,والا۔تشہادعلیه بکونہ 
مشاہدمحسوسا تأ کیدالتحقیق مملاجخنی انالضمبرالتصوب نی (ترونجا) اذا کانراجماال السمواتاارنوعة 
افتعضی ظاہر الآٛة آن آفرتی ہو السما.. وقد صرح الغلاسفة وأنامرتی ہوکرۃ البخار وختھا واقال صاحب 
التحفة أحد وخ ون‌میلا ونسع رحسرن دلیقةم وائموع مہمةعشر فرسخا وللٹ فرسخ تفریاءوڈکروا 
ان سیب رڈ بتہازرقاء اناممت بأشعة الکراکب وماوراەھا لمدمقبولہ اضوء کا لظل بالنسبة الیپافاذا 
نفذ نور البصر من الاجزاء الستنیرۃ بالاشعة إل الاجراہ ای ھی قالظلم وأی الناظر مافوقہ من الظل ما 
پاؤجہ من‌ااضیاء الارضی والضیاء الک وکی لونا متوسطا بین الظلام والضیاء ہو اللون اللازوردی وذْلك 
کا اذا نظرنا من جسے آحر مشاف ا ی جسم أخضر فانہ یظہر لا لون مر کپ من ا حرۃ وا حضرۃ. رأجموا 
ان !اسموات الی هی ألافلاك لاتری لہا شفا لالونغا لالہ الا حجبالبصارعن‌رؤیة ماورادھا من 
ران وقل ملون فائہ محجب عن ذلك . و؟نقب ڈلك الامام الراذی بأنالانسلم ان کل ملون حا جبقان 
اخاء والزجاج ملونان للانھما مریان ومع ذلكلابججبان, تار قیل: فبھما حجب عنالابصارالکامل قلنا: 
وکیف عرقم آنکم أدرکنکم مذہ النکرا کپ إدراکا تاما انتہی ءعل ن ماد کروہ لایتمثی ق احجدہ إذ 




























۸۸ تقسپر روح العاق 

لیس ورادہ شیە حی یری ولا فی الدلك الذی ےون بۂلك الثوابت أبضااذ لیس فوقہ کوکب مرئی 
ولیں مان بقولوا لوفانکل منھماملونالوجب رم ینہ لا نقولجازآن یکون لو ضەیفا ظرنالزجاج نل 
پری من بعید ولئن سدنا وجوب ریہ لوفہ فلنا: لم لا بجوڑ ُن تکون ھذہ الزرقة الصافیة ا مرلیٰة لونہ وما 
ذکر أولا فیہا دون اثانہ کر لنار ومایقال: ٹھا مر پحسن فی الشفاف اذا بعد عمقہ جا ف ماہ الہحرفالھ 
پری أزرق متفاوت الزرقة ہتفاوت قعرہ قرہا وہمدا فالزرقة لمذکردۃ لون پتخیل فی ا جو النی بین الحا۔ 
راللارض لانہ شفاف بعد عمقہ لاہجدی نفما للان الررقة چا تکون لونا متخیلا قد تفوت أیضا لونا حقیفیا 
قانما بالإاجساد وہا الدابل علی انپا لا مدث الا بذلك ااطریق التخیل فجاز أك تکون 
ملك الزرتة المرٹٔة لونا حقیقیا للاحد الفلکین کذا قال بمض ا حققین ے وت ٹل آھ لا مائع عد 
المسا۔ین من کون ا ری ھو السیاء الدنیا المسماۃ بفلك القر عند ا لامفة بل دو الذی نفتضی الظواھرء 
ولانم ان ماین مرونہ من طبقات لھواء ماندام وھذہ الزرقة عتملأن کون لوا حقیقیا لنلك السماء صیغما 
اقتعال ب٭حسما انلططتہحکنہ ء وعليه اللائر یو ن‌قاقال القسطلانی؛ ویزیدہ ظامرماصح من‌قولہ صللقہ تمالل 
عليه وسلم: سمااظاتا حضراء ولاأقدتالدبراءء وفیرواة بالارض مس یفجة اصدیمن‌اؤذدہ وعتملاأنِ 
یکون لونا تخیلیا فی طیفة من طبقات الھواء الشفاف الدی ملاٴ اللہ به مایین السماءوالارض ویکونغا فقمما 
اون حقیقی لق تعالی أعلم بکیفیته ولابعد فآن یکون ایض وھوالذی یقتطیه بەمض‌الاخبارلکنانحن نراھامن 
وراء ذلك ا مراء پذە الک کیائریالئی اللایض من وراء جام آخضر أخضر ء ومن وراءجام أزرق أذدق 
بوھکذاء وجا۔ فی بععض الآثار أن ذلك من‌انعکاس لون جبل قاف علیھاء 

وتمقب ہأن جب ‌قاف لاو جو دلہء وبرھن علبہ مابردہ۔ تا قال العلامة ابن حجر ۔ ماجاء عنآن عباس 
رضی قہ تعال عنہما من طرق أخرجھا الحفاظ وجاعة منہم من التزموا شخر ہم الصحیح بوقول الصحاف ذل 
وغیوہ ما لاجمال الرأی فیہ حکمہ حکم ا مرفوع کل اتی پےلگو ء *نہا آن ور آ ضنا سحراعیطا ممجبلا پقال 
لہ قاف تم أرضا مم برا ٹم جبلاوھکذا حتی عد سیعا من کیل ء وخرج بعض أُوللك عن عبد لقه بن بریہ 
نہ جبل من زمرد عبط بالدنا عليه کنفا السا ء وعن مجاعد اللہ ونقل صاحب حل الرەوز أُنلہ سبع 
ششعب وآن لکل سماء منھا شعبة ہ وفالفلمن سمة ذلك ۔افیہ م بل آن آجزم بن السماء لیست جو لتلاءلی 
تال القدرۃ ء والظاھر انہا حیطة بالارض من ساثر جھاتا ا روی عن السنء وف الزرقة الاحتمالات ۔ 
بقی الکلام فی رق یةباق السموات وظاہرالایۃ بقنضەوأظنكشلاتری ذلك وظاھر بمض ال یات یساعدك فتحتاج 
إلی القتول بآن الباقی ون لم یئن مرئیا حقیفة لکنہ فی حکم الر می ضرورۃ آنہ إذا لم یکن ٹهھذا عماد لایتصوں 
آن یکون گا وراءہ عماد عليه بوجہ من الوجوہ : وبول ھا إل کرن المراد رونا حقیقة أوحکا بنیرمدہ 
وجوز أن یکون المراد ترون رفمھا أی السعوات جیعا بغیر ذلك . وف الکشف مابشیں الیه و وإنا جعل 
الضمیر العمد فالامم ظاہر فندہر ء ومن البعید الذی لانراء زعم بعضہم ن ( ترونہا) عبر ف االفظوممناء 
الامر روھا وانظروا ہللما من عمد ره اَی سبحانما۔تواء بلق بذاہ لإ عرش ک وھو اشحدد 
ہلسان الفلاسلةء وقدجاء قالاخبارمنعلمہ مایہر المقول ء وجعل غیر واحد منا حاف الکلاماستعارۃ 





























بریلة 











تفسیرقولہ تال :( وسخرائشمس والقمر ) ا ح ۸۹ 





تمثیة الحفظ والندبیر ء وبعضھم فسر استوی باستول ء ومذھب السلف ف ذلك شھیر ومم ھذا قد قدمنا 
الکلام فِہ ء وأباما کان فلییں امراد بہ القصدإلابھاد المرش ا قالوا فی قولہ تعالی : ( لم استوی إل السماء 
فمواھن سبعسوا أت) لانایادہ قبل ایجاد السموات ء ولاحاجة الارادۃ فلك مع القول بسبقالاجادوحل 
)م ) علی:اٹراخی فی الرتبةء ندم قال بعضھم : [نہا اتراخی ال تی لاللانالاستواء بمعی القصد الٰذ کوروەو 
منقدم بل لء صفة قدنة لائقة بہ تعالی شآنہ وعو منقدم عل رفع السموات أیضاً ویذہما تراخ فی اربة 
َ(مسَكرالشمس وا ظلوما وجعلھماطانین ما آرید مرا شیب مزالشمیں والقمر ا ری م 
یسپر فی المازل والدرجات للأجّل مُسّی ) أی وقت ممینە فان الشس تقلم الفاكف سنةوالقەر فشہر 
لا بختاف جری کل منہما نا فقولہ تعالی : (والشسرتجری مستقرماء والقمر قدرناہ منازل) وھوالمروی 
عن ابن‌عباس؛ وقیل : ایق یجریلفایةمضروبة بنقطع دوترا سیرہ وھی ( اذا اائشمس کورت واذا اللجرم 
انکدرت ) وھتا مراد مجامد من تفسیر الاجل المسمی بالدنیاء قیل : والتفسیر الحق ماردی عن الحبرء 
وھا انی فلا بناسپ الفصل به بین السخیر والتدبیر *ثم ان غایتھما متحدة والتعبیر ۔ بکل جری ۔صریح 
فی التعدد وعاللفایة ( ای ) دون اللام ورد بأەان آراد آن النیر بذلك صریح فی تمدد دی اافافللکن 
لابحدیانقما ء وان آراد صراحت فتعدد الغایة فیر سم واللام تی بمدی ال ثاف الف وغرہ. وانعتعلم 
لا یفید آ کئر من صمة النفسیر الثانی فافھمء وما شر نا الیہ من لمراد من کل هو الظاھرء وزعم ابن‌عطبة ان 
کر الشممس والقمر قد ثضمن ذکرانکوا كیفالمراد من تل تل منہما وما ہو فی معنامام ‌الکرا وا حق 
ماعلت لب الأمرَی أییأمرالمال الملوی والسفل ء والرادانہ سبحانہ یقعضی ویقدر وتصرف فذلك 
علی آئل الوجوء والا لندبیر بای اللغوی لاقتضائہ التفکر فی دہر الامور ما لا ہصح نسبتہ اليه تما : 
بالات )م آی ینزمار بیرنھامفصلۃ: والمراد بھا آبات الکتب النزلة آو القرآن علماموالتاسب 
لاقل آو الراد بہا الدلائلااشار الھا فیا تقدموٴۃفصیلھا تیینھا ء وقبل احداٹھا عل ماھوالناسبلابند ھ 

واہخلتانجو زان یکو نامستانفتین وآن ہکوناحالینمن ضمیر (استوی ) وسخر من تتمتہ بناء علآنەجی* 
پہلنقریرم نی الاسٹواء وثیینہ اوجلقمفسرة لہ ء وجوز أن یکرن ( یدہر ) حالامنفاعل (سخر )و( یفصل) 
حالا من فاعل ( بدبر )ء وز(اق النی) الخ على جمبع التقادیر بند وخیر ء وجوز أن یکون الام الیل 
میتداً ولموصولعفتہ وجما( پدبر ) خبرہ وجلة( یفصل ) خبرا ہمدخیں م ورجح کون ذاكمتدا وخبر! 
فی الکشف ,أن قولہ تعال التی : ( وہو الذی مد الارض ) عطف علبہ عل سیل التقابل بن الماوباتہ 
والسفلیات وف القابل تین فہکذلكک فامقابلتوافقاء رادلااتہ مل أن کر کذنھوالقصود 
بالحکم لا آنہ ذریعة إل تحقیق ا بر وتعظیمہ کا فی الوجہ الآخرم ترقال : وھو عل ہذا جملة مقررۃ لقولھ 
سبحانہ : ( وا[دی آنزل اليك من ربك هو ا حق ) وعدل عن ضمیر آلرب الی الاسم الظھرالجامع لٹح 
النقری رکأنہ قبل : کیف لایگون منزل من عذہ اقمالہ الق الذی لااحق منه ء وف الاتیان بابتداً والحبر 

(م۔٢۱-ج۔‏ ۹۳ فسیر روح الماف) 














۹۰ تقسیر روح الا 





معرفتین مابفید تحقیق إن ہذہ الافدالغمالہ دون مشارکة لاسیما وقد جمات صلات للموصولء وھذا أذد 
منا۔ة للمقام من جملہ وصفا مفیدا تحقیق کوتہ تعالی مدیرا مفصلا مع التعظیم كأتھما کا فی قولالفرزدق: 
نالدی کالہیاء بی لنا ‏ بیتا دعائمہ اعز واطرل 
البات ناصر ضعیف لان ال بات فی اموضین مختلفة اادلالة و لانا مناسب حیتذ:آخرہ 
عن قولہ تعال : ( وہو الذی مد) الخء على أن سوق تلك الصفات أعنی رفع السەوات وہا تلام للئرض 
اذ کوروسوق مقابلاتا لذرض آخرمنافر ء وف الاول روعی لطیفة فئعقیب الاوائل بقولہ سبحانہ:(یدیر : 
پفصل) الایقان والاوای بقولہ تماتی :(إن قق ذلك لآیات لوم یتفکرون ) أیدز 
الیقین واللواحق ذرائع الی حصولہ لان الفکر7لتہ والاشارۃ الی تقدیم الثوای بالنب 
وذلك فائت علی الوجہ الآخر اھ وہو من الهسن بمکان فیا ری ولاتناق ا قالااشباب 
ا ضی المەلومیة والحیریة نفتضی خلاٹھا لان المعلومیة علیہما والمقصود بالافادة قولہ تعالی : 
لہ بلقاہ ربنم توقُون ٢ب‏ ای شکم تنفکروا محققوا ال قدرتہ سبحانہ فتعدوا أن من قدرعل ذلك 
اقدر ج آلاعادة والجزاءء وحاصلہ نہ ۔ حانہ قعل کل ڈاکلنلك ء وعلی الوجہ الآخر فعل اللاخیرین لذِك 
ان الکل لہ م قال : وہذ ما برجم الوجہ اللاول یضا6 برجحہ نہ ذ کر تبیونالآ بات وه الرفع وما تلاہ 
نا لیستدلیہا علی قدر تەتءالی وعلہ ولا بستدلیہا الا با کانت مل ومۂفقاط یکو نہاصفة٭> 
فانقیل: لا ہد الصلۂ ان :کون‌مەلومة سوا کانت صغففاو : إذاکان ذلكصلة دل على!نقساب الابات 
الی اللہ تعالی وإذا ان حبرا دل علی انقساہہا الم وجود مبھموہو غیر قاف فی الاستدلال تآمل وق أالضی 
عن ققادة (ندیر , نفصل ) بالٹون فیہما ؛وکذا روی أبو عمرو الدانی عن 
ا سن ووافق فی (نفصل) باانون ا حفاف ۔ وعبد الوهابعرں أنی عمرو ہوھیرۂعن حفص وقالصاحب 
ثلو اسم : جاء عن الحسن ۔ والإ محش (نفصل) بالنونء وقال آمھدری :لم پختلف فی ( یدبر ) ولیس کیاقال 
و تم آنہ تعالی ما ذکر من الشواہد الملویقعاذ کر ردفه_ا بذ کر الدلائل السفلیة فقال عز شآہ: 
لہ دی مد ارس کپ ای بسلھا طولا وعرضاء قالالاصہ دالبسط الد ال مالایری‌متھام ففیه دلالة 
علی بعد مداھا وسعة أقطارھا ء وقیل : قانت مجتمعة فدحاہامن مک من بح ال 
عند بیت اللقد ی فد حاھا وقال سبحانہ ھا: اذمی کہذا و کذا وہو ااراد ہلل و لا بخفی أنەخلاف ما, 
القام ۔ واستدل بِالایة علیأنما مسطحة غیر کر اوالفلامفة ٭ افون‌ق ذلك فذھب فریق منھم ال أنما اتی 
کربة وھؤلاءطانفتان ٠‏ فواحدۃ تقول نا محدبة من‌فوق مسطحة من‌أسفل تھی کقدحکب عل وجەالام, 
وآخری تقول بعکس ذلك ء وذھب !الا کٹرون منھہا اما کریة آما فالطول ثلاٴالبلاد کو افتةق الم ض 
1 ار انی لاعر ضا ظما قانت أفربالی الغرب کان طاوع الدءس وسائر الکوا کب طہاماعراہضہةواحدة 
ولا یعقل ذلك الا فی الکرۃ ی وأمافی العرض فلن السالك ف الشہال کلیا أوغل فیە ازداد القطب ار تفاعا 
علیہ بحسب ایغللہ فیە علی نسیة واحدة بحیث یراہ قرییا من لمت رأسه وکذلك تظہرلہ الکو! کب الشالیة 
بوتخفی عنہ الححکوا کبالجمتویة ء والسالك الواغل فی الوب بالمکس من ِلك م وأما قیا بینہا فلا کپ 

























وأبو دذین ۔ وأبان 























الکلامع کریة الارض ۹۱ 
الامریںن ٠‏ واورد علیھ۔م الاغصلاف ااشسامد فی سطحہا غاجابرا عنە ہار 
الکریة الحبة الەلوءة صا ذکرء فان نسبة نفاعاعغام الحبال علی ما 
نما مین ری وطبرستان ڈو چبل فی مر قدیب الی قطر 


ذلك لاآبتد حف ے! 








علہ اے: 





ألی 7 رانوەم وہو جبل دماوند 
عرض شھیرۃ ا ی ذراع ٭ 

واعترض ذلك بأنہ ہب أن ماذکرتم کمذلك نا قولہکم نا ہو مغمورفال ؟ فانقالوا: اذا کان اظاھر 
کریا فالباقی کک ذاكک نما طیة راس سے ذ ای 'اہماطه واقضاؤہ اڈ 
ضاریس وان لم تظہر للحس الکو لہا فی غایة الصفر, لکن انت 8 ەل ان اریاب التعلیم 
إالکریة ای فی ال ہام ااظاھر فلا پتججہ عایھم رای المغمورولا بلق 




















آوقات الصلاۃ فی الہلاد فقد پکون آلرول بلد ولا یکون یلد ا”خروھکقا ''عالوع والغروب وغیر 
و کریق ءا عداماذکرلا یلما 20 اعد َل قطمة وقطر 
اك کر تناقی بین المد وکون'كریة. وزعم ابن ععایة 
الدایل ٭ وھیعندمللاٹ 
تتکون فبھا المعادن وکٹیں 


لی ٠‏ نعم انما لعظم جرء پا الا 





عند تد پامشہم ء ومال آنہا ملوة مواحنج عایه 
ھا وٹکتا قد نجد تھا ما یکرن الذالب عایہ الارض 
فلو کانت الارض ابیطة غفاة لکان بب أن نری فا ثئ م الارض ۶ا لیس منکونا آکونا 
معدیا شیأ فیہ اعفاف و کان حکم اللارض ف ذلك حکم الاء وافو اء فلنہما وان امتزجا الا انہم' ما عدم 
ات . واختلف الفاتلون بالئاون نوم من تا 
وزعمأ ان الخبر .7 نکون اذا خااطت الا جزاہ الا رض ١‏ 
اذا اجتمعے تلك الاجزاء ث لا بخااطھا ؟' 
النار لا عحمل لھا الا فی 














کت 


لم موالغبرة وەنوم+ن‌زعمأنہ ااسواد 
آرا 


فیسیہ"! کہ ویحصڑالمبرۃی واما 





هواثیة اشند السواد وذلك مثل الغسم قأن یتر مدفان 
الاجراء الإارضة 
تلك الاجزاء اجڑاہ 










ا ختلفات فھی لا حل 









اب ظظھر لون آجزا'پا وہو ااسوادی تم اذا رمدتہ اختاط 





علی الارض 
فی بەض اللآثار 


مرة آخری ےچ واج وقد سبق اطلاق 








و الارض ترابا ا ۳ 
بقات ببین کل طبقة وطیقة کا بین قل۔ماء وسیاء محسمائة عام وق تل 27 مسلء (ومن الارض مثلہن) 
لا شئہ چا ستعل ان شاہ القہ تعالی : وا یر فی ذلك غیر مسلم الصحة أبضا , ومثل ذلك فرما آری ماروی عن 
کەب أنہ قال لعمر بن ا حطاب رضی القہ تعالل عنہ : ان نقہ نعاڑ کت ااشرق وا مغرب خسمانة 
سنا ظا مل اشرق لاگ ای۔ وی الیوان لان ولا ائیں ول 
سن فا بین المشرق والمغرب یس ان رکڑا ما أخرجہ اہن 


فی اف ات عا لا رادم خ امحیحاق ذكء وکی+اسیم 

















۹۲ تقسیر رو المانی 

حائم عن عبد اللہ بن عمر من ان الدنیا مسیرۃ محسیائة عام أربمانة عام خراب ومائة ممران ء والقرر ند 
أھل المندة وا میٔئة غیر ہذا ۔ ففد ذکر القدماء منهم أن محبط دائرۃ الارض الوازیة لدائرۃ نصف النھار 
اثمایة آلاف فرسخ حاصلۃ مزضرب قراسخ درجة واحدق وھی عندم اثنان وعشرونفرسخاونسعائرسغ 
فی ثاثمائة ومتین عبط اادائرۃ العظمی عل الارض ہ وا مأخرورے أن ذلك سنة لاف رتمانمائة فرسخ 
حاصلة من ضرب فراسخ درجة وھی عندم نسعة عشرفرسخا الانسع فرسع ا حرط المذکور ءوعلالقواین 
التفاوت بین مابقولہ امہندسون ومن مەھم وعا نسبلفیرہم ءن تقدم أمرعظیم والح ق فی ذلك ما ٹھندسین ہ 
وزعموا أنا موضعمالطیعی للارض‌ھوالو۔ سطہن‌الفلك وأنہا بطبمھا تقتعنی أُناکون مغمورقبالماء سا کنة 
قی حاق الوسط منہ اکن مماحصل فی جانب منھا تلال وجبال ومواضع عالِسےة وق جانب آخرضد ذلك 
لاسباب ستہمعھا بعد ان ٹا القه تعالی وکان من طبع الاء أن یسیل من المواضع العالبة ای امراضع 
العمیقة لاجرم انکشف ا جاب اللشرف من الارض وعال ا ماء الی ا جوانپ المعِفة مھا ۔ ولکرا کپ 
فی د۶ہم تأثیر نی ذلك بحسب المسامتات التی :قبدل عند حرناتباخصوصاالثوابتہ الاوجات والحضیعضات 
التغیرۃ فی آنکتھا رحکم اصحاب الارصاد أن طول البراشکشف نصف دور آلارض وعرطفأ|حدار باعھا 
الی تاحة الشمال م وفی تمپین ایال ہمین الشیالیین منکشف تمذر و تعسر کیا قالصاحب التحفة ء وأماماعدا 
ذلك فقال الامام : لم یقم دلیل علی کونہ مغمورا فی الا ولکرے الاشبہ ذلك اذالاء أاکثر منالارض 
اضعافا لان لی عنصر جب أن یکون بحِے لو استحال بکایتہ ای عنصرآخر کان مثلہ س والماءیصفرحجمه 
عند الاستحالق أرضا ومع ڈلك لو ان فی بعض المواضع من الارباع التلائة عمارۃ قلیلة لا پمتد یہاء وآما۔ 
تحت القطبین فلا پیکن ان پکون عمارۃ لاشتداد البرد : وانما حکنوا بن المعمور الریع لڈانہم لم بجدوا فی 
ارصاد الحوادث الفلکیة کا حسوفات وقرانات الکوا کب التی لا اختلاف من ظرلماتقدمافی ساعات الواغلین 
فی امشرق تتلك ال حوادث عل ساعات الراغلین فی المغرب زائدا علی اثتی عشرۃ ساعة مستویۃوھی نصفت 
الدورللان‌کل‌ساعة خسة عشر جا منآجزاء معدلالنبار تقریا وضرب خخسة عشر قائی عشرمانقونمانون ء 
وحن نقول بوجود ا خراوانہ ا کٹرمنالممەوربکثیر واکئرالمەمور شمال ولا بوجدقالجنوب ملەالامقدار 
پمیر م لگتا نقول و ما موہ سیا للافکشاف غیر مسل وئسند کون الارض بحیٹ وجدت صالحة 
لسکی ا میوانات وخروج النبات ال ی قدرتہ تعائی واختبارہ سبحاءہ والا فن آنصف ۴ 

ا لی معرق سبب ذلك علی التحقیق وقال: انہ تعالی فمل ذلكک فی الارض ‏ جرد مشیتہ اموافقة الحکة ہ 
لے وجعل قیہا رواسی بچ أی جیالا ثوابت فی احیازھا س الرسو وہو تبات ال جسام الثقبلة ولم یذ کر 
ا لوصوف لاغناء غلْة الوصف بہا عن ذلك ء وفواعل بکون جمع فاعل اذاکان‌صفة مژنٹ کائض أُوصفة 
عالایعث ل مذک رکجمل بازلوہوازل|واسما جامداأوماجریمجراہ کائط وحوائط وانعصار می جعا لذللق 
فوارس وہوالك ونوا کس إنما ہوفی صفات المقلاء لامطلقا ء وا مم عناقٴصفة مالایمقلیقیل ؛ فلاحاجةۃ 
]ل جمل !اقرد ہنا راسیة صفة بمع القلة أعنی اجبلا وپتبر ف جع الکشةۃ أعنی جبالا انتظامہ لطائفة من 
جوع القلة وپنزل کل منہا منزلة مفردہ پا قیل ‏ علی آنہ لامجالیلدک لان جة کل مس صیخق الممین [دامی 




















عبحث فی تفسیر قولہ تعالی : (وجعل فیہا رواسی) الم ۳ 

لئشمولالافرادلاباعنبارشمول جم القلۃللافرادوجمم الک قفوع اخلتفکل ہمامع جللاأنبالاجسم| 
وتعقب ہأہ لملمنقال: إنالروامی ہنا جمع راسیة صفة اجیل لاپزمماذکروآمزفاصح |طلاقاجبل 
راسية علی جال قطرمثلا صح إطلاقا لمبالعلی چہال جمیمالاقطارمن غیر اعتبار مل الہال جمعا جوع ال2 
نسم لا یصح أن یکون جبال جمع اجبل لانہ یصیر حیذجمم الع و موخلافماصرچمہ أہلاللنة . وجعل 
راسیة صفة جبل لاأجیل والتاء فیہ للہالتقلافاانیٹ کا فی۔علاءۃ۔ یرد علیہ آنتاہ البالغة ففاءلة غبرمطاردء 
وفالأبوحیان : له غاب عل!لبال وصۂھابالروامی ولذا استذنوا بالصفة عنالوصوف وجمع جمعالامم 
کائط وحوائط وہو ءا لاحاجة الیہ شا معت ہ وأوردعلیہ أیضاأن‌الغلبة فکو نبکئرۃالاستمال والکلام 
فی ححنہ من آول الم فقیما ذکرہ دور ء وأجیب بن کہ تعمال الروامی غیر جار علی وصرف یکنی 
لدعاہ وفیہ تأمل ء وکذا لاحاجة الی ماقیل:[ہ جمع راسیة صفة جبل مؤنث باعتبار البقعة وکل ذلكناشی۔ 
مرے الغفلة ھا ذکرہ حقفر علماء۔المریةء دنا والام بال بہذا المنوان لِیان‌تفرعقرار الارض 
علی ثیاتبا ء وق ا خیر ھ لمسا خااق اللہ نمالی اللارض جعلت نمرد فخلق القہ تعال المرال علیہ فاستقرت فقالت 
1 اأعظم من ا حبال و قال : عم 1 بد ؛ فقالو! ء رتا 

قال : نعم الناررء 1 قاأءظہمناتار ؟ قال , ٹەم الماء فقالوا ر 
قال : ٹعم المواء ؛ فقالرا : ر بنا خلقت خلقا اعظہمن ا ھواء ؟ فال مم ابن‌آدم یتصدق ااصدقا پ اس 
شمالہ ٭ وأول جبل رضع علی الارض کیا آخر ج ابن !بی حاتم عن عطاء ہو قبیس ہ وہحوع مایری علبہامن 
المبال مائة وسبعة ونمانون جبلا () وأی الفلاسفة کون استقرار الارض با جال واختافوا فی۔ببذكك 
فا ٹھم من جعلہ جذب الذلك غما من جممیع ا موانب فیارم أن تقف فی الوسط کیاکی عن 
مغناطیسی الجوانب تھا فالہ وقف ف ااوسط لنساوی ااحذب من کل جانب . ورد بأن 
ابا ل الماتب من الا کبر ٹا بال المدرۃ لاننجذب إإلی الفلك بل تہرب عنه إل ار گڑء 
وأیضا لن الاقرب آول بالانجذاب من اللابمد فالدرۃ المَذوفة إل فوق أول بالاتجذاب علی آصلہم کان 
جب أن لاتعودء وہلہم من جعلہ دقع ال لگ بحرکت لمامن کا جو انب کا ذاجملئی۔ مزالتراب فارورة 
کریة مم آدیرت عل قطہا ادارۃ سریمة فان پعرض وقوف التراب فی وسطھا لنساوی الدقم من کل جانب 
ورد بآن الدفع إذا کانت قوتہ ہذہ القوۃ ھا بالہ لاحس بەء وأیضا ال ہذا الدفع لاحمل حرکہ الریاج 
والسحب إل جبة ہمینھا ؛ وأیضا مابللہ مغ بحعل انتقالنا ل المغرب أسہل من اتقالنا لیا مشرق ہو أبضابجب 
ان تمکون حرکة التقیل کلہا فان اعظم أبضا لان اندفاع الاعظم منالدافع اما ادفاع الاصتر ہ وأبمضا 
بجحب آننکون حرکة النازل ابنداء آمرع من‌حرکتہ انتھاء للانہ عندالابتداء اقربالیالفلك ء وغیر 
الین جہا منہ من جعلھا غیرمتناعیةمن جانب السفل وسبب سکو تما عندم انہا لم یکن فهمامھبط تنزلفیه ء ویرد 
دلیل تتاھیالاجمام ء ومنہم من قال پنناھیہا وجمل السبب طنوھا علی ا ما۔ اما مع کون محدبھافوق وسطحبا 
آسفل وامابع العکس ہ ورد ہأن مجرد الطفو لا یقتعضی السکون عل أن‌فیہ عند الملاسفة بعدمافیہ ء وذمب 






















































00 فالاقلیم الارل عشرون ونی اثانی سبعة وعشرون ری الٹالث تلائة وثلائرن رٹ الرابم خمس وخمسون 
وفی ا امس ثلاثون والسادس أحد عشروق السایع مللہ اھ منہ * 





۹٤‏ تفسیر روح امعاتق 
عقتوم ال أن سکولھا إناتھا لالسیب منفصل قال فی الباحث ااشرقبَة : والوجه الشترك ق[طالماقالرا 
فی سیب السکون آن یقال :جمبع ماذکرتموہ من ا جذب والدغع وغیر ہما آمور عارضة وغیر طبیعیة ولا 
لازٹۂ للامة ِصج فرض ماھیة الارض عاریة علنہا فاذا قدرنا وفوع ھذا الیک فاءا آرے تحصل 
فی حیز معین أولا تحصل فبہ وحینذ اما آن تحصل فی کل الاحیاز و لا تحصل فی شی۔ منھا والاخیران 
ظاھر( الفساد فتمین الاول وھو أن ختص بیز ٭مین ویکون ذاك اطہھا انخصوص ویکون حیثذ 
سکونہا فی اخیز لناتھا لالسیب منفصلء واذا عقل ذلك فلبعقل ف اختصاعھا بال رک زأبعضا ء تمذکر 
فی کون ال مبال مباحث . الاول الحجر الکبیر انا پنکون لان حرا عظیا پصادف طینا لزجا اما دفعظ 
آو علی سیل الندریجء . 

واما الارتفاع فله سیب بالذأت وہب بالعرض: أما الاول فکا اذا نقلت الریح الفاعلة الرارلة طائثفة 
من ال٘ارض وجعلتیا تلا من النلال . وأما الثانی فان یکون الطین بعد تحجرہ ختاف الاجراہ فی الرخاوۃ 
والصلایة رتفق مہا قویة الججری أو ریاح عظلیمة الھیوب فتحفر الاجزاء الرخوۃ وتبفی ااصلبة نملاتزال 
ا لی أن تفور غورا دید ویقی ما تحرف عن شاەقا ووالادب أزہذہ 















الجوھر من ما یقوی حبرہ ومنہ مابضعفےء رآن یکون من جھة نة یمر ضالیجر 
سھل وجیل فیمرض نلسھل أن پصیر طینا ازجا ءستەدا التحجر القوی واجیل أر 
وتراما فی لاہ نم عرضت ال الملین عل النار فانہ حینذ تتفتت‌الأجرۃ یقی الطین متحجرا ۔والثالت. 
قد ثری بعض ال جمبال منضودا ساقا فساقا فیشبه أن یکون ذلك لان ته قد ترقبت ھکذا بأن کان ماق قد 
رکم أولا مم حدث بعدہ فی مدة آخری ساق آخر فارنکم رکان قد سال عل کل ساق من خلاف جوھرہ 
فصارحائلا ین وبین الساق خر فاما تھجرت !لادة عرض الحائل ان آذٹر مما بین الساقین ۔ ھذا وتعقب: 
ما ذ کروہ فی س اسکون بأنہ لا پخفی‌أن اغتصاص بعض من اجزا۔ الارض بالصلابة وبعض آخرتھا 
پالرخاوۃ مع استواء تبة تلك الاجزاء کاھا لی الفاکیات الی زحو! انا المدات ماقطالجاو رقواڈلاصتة 
الحاصلة بین الاجزاء الرخوۃ والصلة یسندعی سیا مخصصا وعند ھذا الاستدعا. یقف المقل ویجیل ذلك 
الاختصاص على سبب من خارچ ہو الفاعل اللختار جل ےأنہ فلت شعری لملم بفعل ذلك آولا حذۂا 

)١(‏ وذ کر حضرۃ ولا علی رضا باشا خلد اللہ ج الجبال أن من جلة أسباب الکون ان ب×ض 
الیاہ تنخرج من بعض المیون فنقلب حجرا وعکذا لاترال نخرج وننقلب حجرا ال ان یمیں ذل جیلا علیما 
برجتفق لہ عارض تبنقطع وڈ کر آنہ شاہد ڈلك اھ منه 

















مبحث قی ٹفسیر ولہ تعالی: (وجمہ ۹۰6 
لامونة ٠‏ نسم لابیعد آن یکون ذلك من '۔باب ٹکو نہا ا یرہ الو سائط 
لا عند الاشاعرۃ إذالکل عندمم مسقند الہ سہحانہ ابتداہ فلا پتصور واسطلة حقیفة علی رأہہم وداذ گر 
من الاسیاب آەور لا تید الا کنا ضہقا , وحدب لحیواناٹ فائیة ڈالاصداف کذلك ا ضا 
فاناکثیرا مافری ذلك فی ٭واضع الطر ۔ وقد آخبرتی من !مد ضفادع وقمتەح ااطر معلی‌آن 
ذكك لام علی تقدہر أن یکون المکشوف من الارض قد انکشف قی مہدأ الفطرۃ ولم یکز مغمور ا بالاء 
ب الیہ بمضمحققی الفلاسفة ابا ۔ واعترضوا على القاتلین بآن الانکداف ند 
حصل بعد بآن آقوی دلےە أن حضیص الشمس فی جانب الجنوب فقرب الشمس ال الّارض هناك 
٦‏ کثر من جانب الشمال بقدر ثخن ا تمم من مٹلھا نقشند بذاك ا حرارۃ ھناك فانجذب الاء من الشمال إلی 
ا لےنوب لان ا حر ارۃ جذاية ارطویة فلڈا انکشف الرح الشمالی فاذاائتقلالحضیض ال ی جاپالٹےالانیکی 
الام , ورد عله آزہ لوفان کذذلك لکان الریع الشما ی الآخر أیضا مکدوفا إذلا فرق بینالربمینف ذا 
اترام ذلك بعد علی آنہ لم پاتزمەآحد ہ 

مم إن وجود ا جال فی امغموروجودھا تی الممور یستدعی أنہ فان معمو را وأن الحضیض کان فی 
غیر جہتہ الیوم وعو قول الب لایرال یکون‌بجرا والبحر لاہرال یکون برا بقبدلجھی الاوج وامترض 
فیکون المنکشف تارۃ جانب الشماڈو آخر یجانبا ەنوب وحبے إِن ذك ما یکون‌عل سیل ال:در یپ ‌قتطی 
آن نشاہد الیوم شیتاً من جانب المنوب منکشفاً ومن جانب الشمال مغموراً ولا:ظن وجود ذلك واوکان 
لاشتہر ء فان وج الشمسالیوم ‏ عاشرۃ السرطان وح رکتہ فی ئلسنة دقیقة تقر یباً فیکون من الوقتالذی 
انتقل فیہ من ا انب الشمال إلل الیوم آ لاف عدیدۃ من الستین یغمر فبھاکثیر ویعمر کابر ۔ نم بجکیان 
جزیرۃ قیرس فانت متصلة بالیر ہم حال البحر بیہما لکكنہ علی تقدیر ٹبوتہ لیس مان فبہ ولا نل أن 
بی دتیا ما حدث انکشاتھالجمواز آناتیکونمنکشفة من قبلے فالمق!نھذا البربمد أن وجد ل پھر حا وهذ1 
الیحر اشحرط بعد آن أحاط لم وصر برآ وھو الپدی تنة:نب 
الثار ماظاعرء آن‌الار ضا سک وت کانت‌مکشو قی دا افطرۃ کأئرالِاقوتة ء وفی بعض آخر منہاماظاعرہ 
آأنہاکانتمنمورۃ کم ابن‌عباس‌أن القہ قعالمیاآراد آن بخلق الحئق أمر اثریح فاہدت عن حشفةومنھادحیت 
الارض ماشاء القہ قعائی فی الطرل والمرض فجملت تمیدفججل علیھا الجبال الروامی ء وق التورامامونص 
فی ذلك فی آولسفر ا خلیقةمتھا أول|خفق اللہ تعالی السماء والارض وکانت الار ضغامرۃ مستبحرۃ وکان 
ہناك ظلام رکانت ریاح الالہ تہب علی وجہ الاہ شا اللہ تعالى ان یکون نور فکان تم ذکرفیہ آنەلامضی 
ہوم ان شاء اقہ نعل آن بحتمع ا ماء من تحت السماء إلیموضع واحد ویظپر الییس فکان کذكوسی اللہ 
سبحانہ الییسآرضا ومجتەم الہ بارا ء وفیه أیضا إن خلق النیر ین ان فی الہرم الثالت ء وہو آب عن‌جمل 
سب الانکشاف ماسمعت عن قرب ن قرب الشمس م, وماآشارت الیہ عذہ ال بة ونعق بەغیرھامن‌الّیات 
من کون ا جبال سییا لاستقرار الارض وانہا لو لاہا مادت آمر لا ہفرم علأصولتا دلبل یا 
لم فعم ما وجہ ذك علی التحقیق م وبحتمل أن یکون وجہہ أن لق تمال خلق الارض حسیا اقتضنہ حکنه 
صغیرۃ بالنسپیة إلی سار الکرات وجمل ہا مقدارا من الثقل ممینا ورضھا فی اللکان التی رضپا فەمن 









ریت 











ٹم انکشفت ب وھو ءا 3 
































۵۸٦‏ تفسیر روح الما 
افا۔ وآظھر منھا ماأظھر ولیں ذلك الابسبب مشیئتہ قعالی ااتابعذ لحشکتہ سبحانلالامر افتدادذانھافجعلت 
تمید لاضطراب أمواج البحر اشحیط بھا فوضع علیوا من الجبال مائقلت بہ سح ے لم تی للامواج سلطان علیما 
وھذا ئا پٹمامد فی الفن حیث بضعون فہا مایتقٹھا ءن آحجار وغبرھا لنحو ذلك ء وکون فبة أرفاع 
اءعظم المبال الیہا البة ااسابقة لابضرنا فی ھذا المقام لان ا حجم آمر والتقل أمر آخر فقد پکون ڈوالحجم 
الصنیرأئقل من ذیالحجمالکییر بکثبر ء لا ۔قال : ن خاقما ابتداء بحیث لا زحزحھا الاەواج ہن مک اغلملم 
یفملہ سبحانہ وقعالی ہل خلتھا بحیث تع کیا الامواج تم وضمعلہہا الجبال لدفع ذلك؟ لانا نفول۔[مافمل 
سبحانہ ھکذا مافیه منالحکم ال یہوج شآنہ بہا اعم وھذا الال نظبر ان یفال :إن خاقالانسان ابتداء 
یحیث لایوئر فیە الجوع والاحاش مثلا شبتاسیان مکنا فم لر یغعلہ تعالی ہل خاقہ حیث پوثران فرہامخلق 
لہ ما یدفع بہ ذلك لیدفعہ پہ ولہ نظائر بعد گیرۃ ‏ ولیس ذللك إلا اشٹا عن ااغفلة حا یترب 
علی ماصدر منہ تعالی من ا حکم ء وامل الحکہة فما نحن فیہ أظہار مزبدءظ ِھم 
السلام فان ذلك مسا بوقظ جفن الا۔۔تعظام ألا تراہم کیف قالوا حین روا مارأوا رہنا خلقت خلقا 
آعظم من الجبال الخ ٭ 

ویتقال لمنلم یژم بہذا بینأنت لا حکمة تقدم بعض الاشیاء علی بمض ف لق کِغا کان النقدم وکذا 
حکمة خلق الانمان ونحوہ حتاجا وخلق ماہزیلاحتیاجه دون خلقہ ابتداء علی وجه لاجحتاج مع إلی شی٤‏ 





















غان بین شیا قلنا بجئله ذیا سن فیہ تم إنا نقول : لیس حکمة خلقالمبالمتحصرۃ فی کونما آوتادا للاٴرض 
وسیا لام تقر ارھا ہل لا القہ تەاى ھ 





وقد ڈ کر الفلاسفة الجبال ماقم کثیرۃ قاوا : إنمادة السحب والمیون والمدیات ھی البخارفلاتتکرن 
[لافی الهبال و فیا ب منھا ۔ آما العیون ملاآٴن الارض إذاکانت رخوۃ نشفت الامفرۃ عٹھا فلا بیحنمع 
متھا قدریمند یہ فاذن لاتجضع إلافالارض الصلبة والمبال أصلب الا رضین فلاجرم کات آقواھاعل حیس 
البخار حی بحتمم مایصلج آن پکرن مادة للعیرن ء ویدبہ ن یکون مستفر ا بل لو۔اً ماء ویکون ا جب 
فی حقنہ |لاجخرۃ مثل ایق الصلب الد النقطیر لا یدع ا من البخار پتحلل وفعر الّارض ااتی لحتھ 











ان الڑ؛ 
افادة فیا ظاھرا وباطنا آ فثر والاحتقان اد وال یب اشحلل وہو ا هر أقل ء وأما الممدنیات اتحتاجة إل 
آبخرۃ فیکون اختلاطھا باللارضیة آ کثرو [قامنھا ففحو اضم تفر یقیہا أطول ولائیء فی ھذا الم ی کالالہ 
ومن تابل 7 أن تلجبال منائم غیر ذلك لاتحمی فلا پضرآن بمطا من الناس من وواء المنعلبعضماذ کر 
وسمعت من بععش )١(‏ المصر بین آن من جلة مناذھا کونہاسییا لانکشاف ہنا القدارامشاہدزالارضِ 


٦ے‏ سے سے 4ے 





)١(‏ ہوائرشش سید کاظم اھ منھ 














اللام علی تحرك الارض وارتکازھا ۷ 
وذلك لاحتہاس الا بخرۃ الطالبة حجهة الملو فیپا : وہو یقتعی أن الَارض فلھا کانی مغمورۃ وھو خلاف 
عابقئضبہ ظاہرفولہ عليه الصلاۃ والسلام( سا خلق اق تمائیالارض فعلت نید فرضع علبھاابال فامتقرت+> 
عل أنہ پترامی النافاۃ بین جعلھا أوتادا !اصرح بہ فی الّبات وکونہا جاذبة للاٴرض مل جھة العلو ولابرہ 
علی ۰اذ کر فی توجبہ ٹونہا سیا لاستقرار الارض أن کونہا فیھا کشرع فی سفینة پنافیہ إذ یقتضی ذلك أن 

تتحرك ال[ارض ال خلاف جھة موب المواء لانا من وواء منع حدوشافواہ علوجہ بس رکھا بسیە کذالكھ 

وھذا کاه إذا حکمنا الەقل فی الہین وتقیدتا بالعادیات ٠‏ وأما إذا آسندنا کل ذاك إل ندرۃ اافاعل الختار 
جل شاأنہ وقلنا : إنہ سبحانہ خلق اللارض مائدة وجعل علیہا الجبال وحففاھا عن!لید لح کم علھا تحارفھا 
الافکار ولا بحیط ہا إلا من آوتی علہا لدنیا من ذوی البصار ارتفعت عنا جیع للؤن وزالۓ سائر ا_حن 
ولایارمنا عل ھذا أیضا القول بن الارض وسط الما م ٹا ہو ری اکثرالفلاسفة امنقدمین واأت 
ولم بخالف من الاولین الا شرذمة زم وا أن کرۃ النار ف الوسط لانہا أشرق من الارض لکو: 
لطیفة حمنة الاون و کون الارض کثیفة مللة فیحة اون وحیزالاشرف یجب أن یکون اشرف الاحیاز 
وھو الثوسط فاذن ھی فی الوسطوھذا من الاقناعات الضعیفة ء ومع ذلك یرد عليه أنا لا نسلم شرائة الثار 
علی الارض مطلا فانا ان ترجعت علبھا باللطافة وما معھا فالا رض راجحةبأمور , أحدھا أنالنارمفرطذ 
الكِفیة مفسدۃ والارض لیست کذلك ء وثانبھا نا لا ثبقی فی اللکان الغریب مشل ما تبقی الارض ۔ 
وٹالٹھا ان آلارض حبز ا یاۃ وائنشوء والتاد لیست کذلك ء وما ذکر من استحسان الس البصری النار 
یمارضہ استحسانالهس اللەسی للارض بائنسبة البھا ء ع لی آنا لوسلمنا الاشرقبفھی لانتقتی إلاالوسطااش رق 
لاالمنداری!ذلاشرفلہوذلك لیس ھوالاحزماالی یزعمەجھورالتقدمیمالانستو۔طیینالاجرامالتصریة 
بوالاجرام الفلكیة ء ولم یخالف منالآخرین الا شرذمة قلل تم ھرشل وآصحابہ ز موا أن الشمس سا کنة 
فی وسط العالم وکل ماعداھا _تحرك علبھا للانہا جرم عظیمجدا وک ل الاجرام دونپالاسیا الادرض فاہا 
پالسبة الیپا کل شیءء والسکمة تفتضی سکون الاکبر وتحرك الاصئر ء وہذا اضامن‌الاقناعات الضعیفة 
ومع ذلك یرد علیہ آن سکون الاصغر لا سیما بین أمواج ورباح وح رک الا کر لاسما مثل ارڈ الی 
ہمھور للشمس أبلغ قق القدرة ؛ وتعلیلھم ذلك أبعضا بإءا لا ری للئسمس میلا عما یقال لہ منطفة البروج 
فقیقتضی أن قکون سا کن بخلاف غیرہا لا فی ما نیہ ء والذی یل الیه کثیر من اناس أن تحت 
الارض ماہ وانا فیہ کہطبخة خضراء ف حوض , وجاء فی بەضالاخبار أن الارض عل متن ثور والٹور 
علیظھرحوت والحموت فاماء ولایعلم ماتحت!ما۔ الالدی خلقہ , وذکرعیرواحدآن زیادة کبد ذلك الحموت 
ہو الذی یکون أول طمام اہل ا نے فحملوا الحوت فیا صح من قولہ پیٹ : د اول شی. یآ قلہ أھل ا من 
زائدة کید الحوت؟ علی ذلكا موت و بینو اکا ذلشالقلآنەاشارقا ی خراب|| بفساداسامھاوامن 
الم دالپھاحیثأن!لارض التی کانوایسکنونما انت مستقرۃ عليه ء وخصالاخل بالرائدة ما بینه الاطیا۔ من‌أن 
الملة اذا وقمت فی اللکبد دون اٹرائدۂ رجی برقہ فان وقعت فی الرائدة ملك العلیل ةأکلھم من ڈلك آدخل 
فی الیشری , رمنع بمعضھم صحة الاخبار الدالة علی أنہا لیست عل الا۔ بلا واسطة لاسما ا حبرالاری ل ای 

(م۳-۶١-ج-۳٣‏ مرح الال 




















مفسیر روح ا لمعانی 





ی ف سورة (ن) ولم ینکر صحة ا بر ف ان أول ٹی۔ وأ کل أہل الجنقزائدۃ ِد الحوت الاآھ 
قال : ثراد با حوت فپِہ حوت ما بدلیل مارواہ سلطان الحعدثین الخاری و آول مل الجنة زبادة 
ظل منہ سعون الماء بتکیر لفظ حوت , ونظیر ذلك ٹی صحیح مسلم حیث ذکرفِە آنہ:کون 
الارض بوم الف احدة یکفاھا ا مبا بیدہ نچ یخفا احدم خ رت فی السفرارلا لڈھل النة وان 
ادام۲م ور ونون یا ولی من زائدة کبدھما سبعون الما ء وذکر حال الار ضفیه لا بین مرادا حصہ فان بجوز 
آ, پقون انخع بین ذلك للاشارۃ ال خرابالدنیا وانقطاع أمرالامتعداد للعاش وانصر امالمیاة الەنصریق 
ا مائب آماالاشارۃا یا ول فظاھر ء وأما إل الثای فبالاستبلاہ علی ائٹرروأ کل ذائدۃ کبد فان ممدۃعدۂالحارٹ 
المتم لام معاشہ وف ا بر و کم حارث ولک ہمام ہ وأما الاشارة لی الثالث نبالاستلاہ علی الحوت 
وأ کی زائدۃ کیدہ أیعنا فانہ حیوان عنصری ھائی الاکن ان بیا سویعة إذا فاری الماء م ویہفا یظہر لمنامبھ 
التامة بین ما اشتمل علبہ ااخبر س ولا بعد آن پکون ظھور الحباة الدئٔوية بصورفالحوت وماعثاع الیه فھا 
من ساب ا حرائة الضروریة فی اس العاش بصورۃ الٹور وتل آلصید فی جوف الفراء ویکون ذلك من 
قبیل ظہور لوت فی صورۃ الکش الاملح فی ذلك الیوم ء وقال بەعض المارقینفی سر تخصرص الکید: إنه 
یت الدم وہو بیت ا حیاۃ ومنہ تقح قسمتھا ‏ ااہدن آل القلب وغیرہء و ہار ذلك الدم ہو الافس المبر 
عنہ بالووح الیوانی ففی کوئہ طعاما لال ا منة بشارۃ بأنہم أحیاء لا بموقون ٠‏ وذ کر أنہ پستخرج من 
الثور الطحال وہو فی ا حیوان بمنزلة الاوساخ فی البدن فانہ بحتمع فیہ أوساخ الدن ء۔_ا بەطیەالِدنمن 
الدم الفاسدفیمطى لاھل انار یا ظونہ م رکان ذلك من الاور لانہ ارد پابسں کطعاموت ہو جھنمعل صورۃ 
جاموس والفذاہ لاہ النار من طحالہ آئمد منامبة منہ فا فی من الدعیة لایموت أھل التارولا أئەمن‌أوساخ 
الہدن وەن الدم الفا۔د الم لا پحہون ولا ب:ممون مایزیدہم ! قلہ الا مرضا رسقماء 

وافل عن الدزالی رالمھدة على الناقل آنہ صلی اق تمالی عليہ وسلم ستل تارۃ ماتحت اللارض ٭ فقال: 
الموت وسئل آخری فقال:الثورء وعنی علیہالصلاءوااسلام بذلكالبر جینالذین ہیام البر و حالائی عشر امماومة 
وقد کان قل منہما وند الارض وقت السؤال ولو ؤن الوند إذ ذاك المقرب مثلا لقال علیہ الصلاة والسلام 
اللعقرب تحت ال٦رض‏ ۔ وأنت عم أن ذاك پمعزل عن مقاصد الشارع صلی اللہ تما علیہ وسلم ء ولایم 
علی ماوقفت علبہ من أن الارض على متن الاور واائور علی اھر الحوت والحوت علی الما.ء والفول بأأن 
امراد أن‌الارض فو ائٹور باعتبار أنہ وندھا حینالخباری رالثور فو قالحوت باعتبارآنہمن ابر وج الشمالیذ 
والخوت منالبررج ا نو بیة والیروج الشمالیة فی الب اللعمورۃ تعدفوقی ابر وجالجتوية والحوت فرقالاء 
باعتبار آنە لیس ینہ وبینەحائل یری لایقدم علیہ آلائور أو مار . وہەضہم پژول خبر الترتیب بأن ااراد 
منہ الاشارۃ ا ی ان عمارۃ الارض موقوقة علی ا راڈ وھی موقوقة علی السعی والاضطراب وذلك الاور 
من مبادی ا حرائة والوت لایکاد یسکن عن ا حرککہ فی الماء وھو تا تری . والدی ینبفیأنیمول علیہ الابمان 
ا جاہ عن ر۔ول القہ صلی اللہ تمال عليہ وسلم دا صسح‌فلیس وراءہ عليہ الصلاۃ والسلام حکیم ‏ والر تیب 
الدی بذ کرہ الفلاسفة غ نوا لہ یرھان مبین ولیس عندم فی سوی ما یفید الظن ء وحیائذ فیمکن الفول 








کح وت 











تفمسیر قوله تمانی : ( وانہارا) 5چ 
تر قیب آخر . فعم لابفیخی القول یتر تیب یکذبہ الحس ویأباہ العقل ااصریح ون جاء مثل ذلكعن ااشارع 
وجب تأو لہ ا لا خفی(١)‏ وذ کر ہەوض الۃطلاہ وت ترقیبالاجرام ا۔فلیوشرحآحو' ما 
کیا خدل الفلاسفة عن ااشارع پیل ما آن ذلك ایی من نظرہ علیهااصلادواللامءو ایس 
ا موم الا انضکر زہا والاس دو بباعلی وحدۃ الصائع وک چل شاأُنہ رھو حاصل چایجس 
دقع السم,بقبر مدومدالارض وجعل ز دوامی لے وا راچ جم نپروہواجری الا ا الفائض وتجیع 
اع نہر ونہور وأنہر وتطلق على الباء السائلة عل الارض ہ وضہا ال الجرال وعای ہما قملاراحدا 










تھاء فہسان 











7 ایا ازکیاس ا از صلة إذا تصاعدت لہا الامفرۃاحقبست فہا وتکاملت فتنقلب میاھا وری۔ا 
خرقتہا فخر جت؛ وذ کر أن الدی تدل علیہ الآثار انہا قنرل من السماء لکن ما قان نزو فا عابھا آ کئر کائت 
کیئیرا ما تخرج الانہار منھا : ویکنی ہذا لتشر یکھما فی عامل واحد وجماھم! جعلۃ واحدذء وفاًہم عنوا 
بالزولیمنالسہا۔ عل الجبالنزول ما ا مطرمنالسماء الیھی أحد الاجرامااعلو یة عابھا:والاکٹرو نأناانرولەن 





السحاب وا مرادمزالسماءجھة للماووہوالذی تحکم بەااشاعدةء وقداسلفنالك لك أولالکئاب ف ذ کر 
والانہار التی جماھا اللہ قدالل قی الارض کثیرة ‏ وذکر بەضهم نوا مائة وستة وتسعوننہرا (٢)وقبل:‏ 
ہی اکٹر من ذلك ء وجاء فی أرہمق منہا آنہا من الجنة فقی صحیح مسلم عن آبی مریرۃ قال : ہ قالرسوڈاتہ 
لا ۔حان . وجیحان . والفرات . والنیل کلمن آنہار ا ةء والاولان بالالف بمد الحاء وانہراننی 
رض الاومن فجیحان 7 ا اصرصة وسیحان نہر دنہ وقول ا جوہری تی صحاحہ جیحان نر باادامغاط 
آوآنہ أرادانجاز م‌حیثآنہ بیلاد الارمن وه مجاورۃ للشام ء وہماغیر سبحون وجیحونبالواو فان سیحون 
نھر ا متند وھو بچھری من جیال بأقاصیہا ما بل العین إلآنیتصبف البحر الەبئی ما یل ساحل افند ء ومقدار 
جربہ أُربعماتة فرسخء وجیحون نہر بلخ پحری مس أعیز إإلأن یز خوارزم فیتذرق ب×ضہ فآأما کرو نی 
بافیہ لی البحیرۃ انی عاہ القریة المعروف باج رجان 
وعرضہا حوذلك ء و أا ول القاضی عباض مذہ الانہار الاریەة آکبر أنہار بلاد الاسلام فائنیل جصروالفرات 
بالمراق وسیحاذوجرحان ویقال-بحونوجیحوت بلاد خرآسان ققد فاڈالنووی کارا من اوج 
الفرأت بالعراق ولبست بالعراقو نا ھی فاصلة بین الشام وا جزیرة, 
وبقال سیحون وجیحون فجمل الاسماء مترادفة ولیس کذلك ہل سبحان غبر سیحون وجیحا 
باتفای الناس . والثالٹ قولە: بلاد خراسان !ءاسیحانوجیحان یلاد الارمن بقربااشام 
لترادف یصم الک أہمایلادخراسان 
اویلان , الاول ان امرادقشییہ میاەہا 


















وقدیجابعن الاو بنحومااجیب,ەعن ا جوھری پولا فی أہہمدزم 
یمم الس کم أٹھما ببلاد الارمن ء وفی کونھذہ الانپار من الِتا 

)١(‏ ومن رام ا مم بین الشریعة والفالغة فقد رام الع بین الضدین کا لاغفی (ھء ء" )٣(‏ فیالاظیم الاول 
ثلاثون وف الٹانی سبعة وعشرون وق الثالت انان وعشرون وف افرابم 5ذاگ وف ا حامسں خہسةعشروفی السادس 
آرہمون وی السایع ک ذلك وا تعالی اعلم اھ منھ 


























٠‏ تفسیرروح الما 
پیاہ الجنة والاخبار ہامتیازما علی ماعداھا ومثلہ کثیر فی الکلام . والٹای ماذکرہ القاضی عیاضآن الا مان 





عم پلادھا رأن الاجسام!لتنذیة منباصائرۃ پل الجنة وھذا لیس ہشن : ولوردإلیاعتبار یه أی نا ڈل 
آنہار ا منة فی أن ا تغذین من مانہا نمؤمنون لکان أوجم ء وقال آلنروی : الاصِح آن الکلام علی ظامرہ 





وآن ٹا مادة من ا منة وھی موجودة البرمعند أھل السة ٭ 
ویآی التاریل الاول ماق صحبح مسل آیعضامسحدیث الاسراہ وحدث نی اللہ پٹ آنەر ای آربعقآتھار 
مخرج نأعلھا نہرانذظاعران‌ونھران باطنانفقلت: یاجبر ی ل‌ماعذہ الانھار؟ فقال: أماالنھرانالباطنانفتھران 
قی الجنة (۹) وأماالظامر ان فالفرات‌وائئیل ء رضمیراصلبالسدرۃ النتھی کا جا: 
والقاضی عیاض قالهنا : إن ھذا الحدیث یدلعلٴن اصلسدرۃ التبی ق 








ِماابخاری وغیرہ ٭ 


الارض لفروجالنیل والفراتہ 





من أصلھا . وتعقیة النووی بن ذلك لیس ہلازم ہل معناہ ن الاٹھار مخرچ من آصلہا مم تیر حبث أراد 
اللہ تمای حتی تفرج من الارض وتسیر فیھا ء وہذا لاباعه عقل ولاشرع وہو ظامرالحدبٹ فوجبااصیر 
الیہ ء قیل : ولمل القہ تعائی پوصل میاہ ہاتیك الانہار بقدرتہ الباہرۃ إلی محالما الى یشاد خر جھا منھامن 
حیث لاہراھا أحد وماڈلك علی القہ بعزیز ء والظاہر أن المراد أصل میاہھا الحارجة من محا مالاھی و ماینضم 
الیہا من‌السپولیوغیرھا ء وک نی آری بعضالناس لیسی یلئزمذلك فیجمیع مابهری فی ہائيك الاٹھار ربعمنھم 


ینا بحم لالاغبار فی ھذا الشآن اشارات إلی أمورأنقسیة فقط ولپس مار تضیہ الانفس ا رضیة . تممأمالا 
آنع اویل مع بقاء الامر آفاقیا ولیس عدماعتقاد الظاہر ما یل بالدین کا لات فیع لن لا نعصب عندہ ٭ 

وللاخیاریین فی ہذہ الانھار قلام طویل تمججہ ماع ذوی!لااہاب ولابر ی فیآنھاد قلو بھم ولا آراء یصاج 
الاللالقاء تی البحر ٭ 

وجاء فی بعض |لأامبارمرفوعاءنہران مژمنان ولہر انخافرانأمالڈزمنانغالئیل والفرات وأماالکافرآنفدجلة 
بوجیحونء وحملذلك علی نہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم شبه النہر ین‌الاولین لتفعہہا بسھو لة باللزمن والاہرین 
الخیرین بالکافر لعدم نفعھما صتکذیک أنہما لھا بخرج ف الا کثرماڑھما یآ ل ومشقة ولا فرصف ذلك 
بالایمان والکفر علی الحقیقة غیر ظاہر ہ ثم ان أفضل الاٹھار نا قال غیر واحد النبل وبافیا علی السواہء۔ 
وزاد ہہعضھم فی عداد ماہو من الجمنة دجلة وروی فی ذلك خبرا عن مقاتل عن عکرمة عن اہن عباس رضی 
اللہ تعال عنہبما ولیس ما یمول علیہ ن وق تعال أعم پل ومن کل ارات کا متعلق بعمل۔ فی قولہ تعالی : 








بوقیل : المعی خلق فی الارض من جمیع آنواع الثرات زوجین زوجین حین مدھا لم تکائثرتبعد ذللۂ 
وتنوعت ء وقمقب أہ دعوی بلا دلیل مع ان الظاہر خلافہ فان النوع الناطق الحتاج ذو جین‌خلق دکرہ 


کگم سے شس 
() ما قسلیل وانکرئر ام منہ 















اق الشمس وا 


؛ وقیل : اقیل . 
عکانہ فِصیر الجو عظلا بعد ماکان 
مضیںا م ففيه استاد ماشکان الشیء الہ وفی جعل الجو مکانا لاپار تجوز لان اآزمان لامکان لہ وانکان 
ا ہو ٹلضوہ النی ہو لازمہ رجوزف الا نعارۃ کقولہ ندالى : (یکررللیل عل النار) ححعله مفشیا 
للنہادملفوفا علیہ کاللباس عللملیوس : قبل : والاول أوجہ وآباغء وا کنی بذ تر 
عکسہ للعلم بہ منہ محآن اللفظ بحنمامما !لا آن ات 


ز۲ 














نی السقر وھی آنسب بالیل من الہار ء وعد مذا فی 
ت الەلویة ظاعرا باعتبار ظہورہ فی اللارض ہ 
ید وق ققدم سام انکلام ق ذلك ڑ اِناق ذكَ ‏ 
ِ ام الاتھار فیپا وخلق ارات راغشاء الیل الہار ٤‏ 
وف الاشارۃ بذلك تفیيہ علی عظم المنشدار 'لبہ فی بایہ بڑ ؛ یآ ثار تملك الافاعیل البدیمة 
جات حکمة صانعہا ۔فی۔ علی مع :اھا نا وطة بھاء وجرز أن پشار 
بذلک إلی بلک الثار الادلول علہا ِلك الافاعیل ل لقرم بتفکر ون٣‏ بی فان نکر فہایز دی !لا کم 
بن یقرت کل من ذلك علی ھذا القط الرائق والاسلوب الااقی لاہد لہ من مکرن قادر حکبم ٌ. 
ویحکم مایرید . والفکرۃ پا قال !لراغب قوۃ ءطرفة للەلم إل المەلوم ء والتضکر جولان تلك القو 
العقل رذلك للانسان دون ا حیوارے ولا یقال : إلافیا لابچکن أن محصل لہ صورة فی القاب ‏ وطذا 
روی تضکروا فی ٦”لا۔‏ اللہ ثعال دلائتشکروا فی اللہ تماز 
وقال بىض الادبلہ ‏ الفکر مقاوب ص الفرلك 
لہا للوصول لی حقیقتہا: والشھور أنہ ترقیب أمور معلوہ 
























مان اللہ سبحائه منرھا أن یوصف بصورۃ ہ 


ل الشکر فی المعال وہر فرك الاموروعثہا 
آنأدی إلی مجھول ء قد ققدم رجہ جعل 









اق الابےة ء 

وذکر الامام أن ال کرق الا ات 
ذلك ل 
الواقعة فی الاشکالات الک رکِیة فردہ اللہ نہ 





فیہا:لدلائل ا موجودۃ قالمالم االغزآن تجعمل مقمما (إن فی 
عم یتفسکرون) و ما بقرب منه وسیہ أنالملاسمة پسندون حوادثالعالم الس فا لی الاختلافات 
قولہ: إلقوم یةفکرون) لان من تفکرفیہاعلم ألہ لاجوز 
تفر ہ وق الارزض قم جلڈ مستأفة 
ی من الات أی فی 'لارض بقاع کثيرۃ تلمة ا فی الاوصاف فن طیے متبنة 
سبخة لا تنبت ومن رخوۃ ومن صلبة ومن صا حة ازرع لا لشجر ومن صا حة الشجرلاللزرع الی غیر ذلك 
ری و ٴ ای منلاصقة واللقصود الاعبار نغار تآجزاء الارض التلاصقةعل الو جەالذی عت وھناہو 
!لور عن‌الا کڈینء رآخر چابوالشیخع ‌تقادۂ نامعن وف الار سفري قریب مضھامنبعضء واخرجعن 














آُن پکرے حا حدوث تلك ال حوارٹ من الاتصالات الفذکرة 





رق تفسیر روح الما 

الحسن|ا:ەفسرذلك,الاھواز۔ وفارس۔ والکرفةہ والبصر ةیوہن ەنافل فالایقا کنفاء علی حد( سرایل تفیم 
ا حر) والراد قطم متجاورات وغیر متجاورات ہ وف بمض ا ملصاحف (وقطاء:جاورات)بالنصب ای وجعل 
فی الارض قطعا پر وجنات ۰ ار اذکرم رترم) 
مزکل نوع من أواع الحبوب, وافرادہ ات حیث کان مصدرا ءولمل تقدیم ذ کرالجنات علیەمع 
کونہ عمود المماش لا ان فی صنعة االاعناب ما پھر العقول ما لا فی ؛ ولو لم رسکن فھا الا انمامیاہمتجمدةۃ 
فی ظروف رقیقة حی أن منوا شہافا الاحجب البصر عن ادراك مافی جوفہ لکق ء ومن ہنا جاء ق بعض 
الاغیار القدسیة انکفرون راغ کت . وف ِرشاد العقل السلیم تعایل دّلك بظہور حال ااجنات 
تلایقع بنا وین 
صفتماوھی قولہ تمالی : وم وعیر مت داز بطول الفصل ہین التعاطفین ء وصنوان جع 
صلو وھو الفرع الٰذی مجمعہ وآخر اصل ا اَل ا مثل ء ومنہ قیل : للعم صنوء وکثٹرالصادذالمع 
کالمفرد ھواللفة المشھووۃ وا قرأ ا خوور ا تمیم اوفیس (صاوان) بالضم کاب وخ بانوبذلك قرآ 
زید بن علی رضو اللہ تما ی عنھما . والملی ۔ واہرے_ مصرفء ونفلہالجعبری فشرح الد اطِیةعن حذص ٭ 

وقراً آخسن۔ رقادة رو اعت سے لا لامونشے لالہ لیسں من ابییء 
بوقرأ الحسن (جنات) بالنصب عطذا عادبعض علل ( زوجین )مفعول(جعل)و(ەن کل الثمرات) حیتتذ حال 
مقدمة لاصلة ( جمل ) انساد ا می علیه آی جعل فیہا زوجین حالکولەم نک لالفرات وجنات من, فا2 
ولا بحب دنا تقبید اللەطرفی بقید اللەطرف علیە ٭ 

وزعم بعضهمأن العطف علی (روامی) وقال ابو حیارے : الاو اضمار قمل ثبمد مابین ااتماطفین 
آو بااجر عطما علی (کل الثرات ) علی أن یکون ہو بادۃ (من) فیالائباتء (زہ جینا این ) دالا 
نہ ء والتقدیر وجمل فیھا ەن‌کل الثرات حال کونوا اسر چو و7 الارض قطع 
متجاورات ) فی ھذا اللك مع آن اختصاص افل من تلك القطع چا ما مرنے الاحوال والصفات 
محض خلق ا حالق الک جلت قدر برقہ حین مد الارض ودحاھا ۔علی مافیل۔ الا پماء إلی کونتلك الا حوال 
صفات راسخة لتلك القط ام۔ وقرا جمع من السبەة (وزدع ونخیل) جر علی أن العطف عل ( أعناب ) 
عو کا الکشف ناب لد سبفاورا ۔أوا رادان فا جمنات فرجاەزروعة بین‌الاشجاروالافلا یقال 
للمزرعة وحدھا جنة وھذا اأحسز‌منظر وأئزہ . وادعی آبو حیان أن‌ق جملالجنة من الاعابنجوڑا لان 
العحنة قی الحذیقة ھی الارض الی فیا الاعناب ف ىقی )م ای ماذکر من التعاع وااجنات والزوع والنخیل 
وقرأ | کٹرالبة بالنانیٹ مراعاتللفظءِ وہ فرادة الحسن ۔ وأبقجعفر ء قیل : والاولأوفق بقامیانانحاد 
لکل فی حائة السقی ل بماء وآحد کم لااختلاف فیطبمہ سواءکانالسقی منماہ الامطارا ومن ماہ الانہار ء 
وقیل : إن الثاق أوفق بقولہ سبحانہ : لے وَتتَطَل ) أىی م وجود آسباب التشابہ بمحض قدرکا واحساتا 






























رن آلقام ام منه 








اثفسپر ُولەتعالی:(و نل مضہاع لی پسض فال کل )الخ ا 
بنھا علی مض )) آخرمبانڑ ف الو پک سکا انیٹ * وأ مال تحۃالقافحزۃ پوالکسای ہ والائ 
بخم ا مزۃ والکاف وجاء تسکیتہا مارؤنل ء وھوہنا الثر والحب , وقول بمضھم : ای فی الثر شکلاوغراً 
وراتحة وطما من باب التخلیب ء وقرأ مزۃ . والکسائی ( پفضل ) بالیاہ لی بناء الفاعل ردا علی ( یدہر ) 
و(بفصل) و(ینشی ) وقرأ بی بن یعمروھوأولمن نقط ا لصحف . وأبو حیوۃ, وا لی عن‌عبد الوارث 
بلباہ علی بناء الفعول ورفم ( ہمٹھا ) وفیہ مالاخنی من الفخامة والدلالة علی أن عدم احنیال استناد الفعل 
لی فاعل آخر مغن عن بناہ للفعل الفاعل ہ إِنْ یك الذی فصل من آحوال الفطم وغیرھا لت 
کثبرۃعظیمة باھرۃ لإ لوم َقلونَ ٤‏ کے بعملون علی قضّة عقوم فان من عفل ہاتيك الاحوال العجیبة 
وخرو چاٹار ا ختلفةن الا شکال والالوان والطمرم والروائج ق لك القظاما متا ینا متلاصفة مم انحاد ماتسقی‌به 
پل وساثر آسباب تموھا لایتامئم قیالجزم بان لذلك صانعاً حکما قادرً مدبرا مالایمجزہ شی ء وقیل :راد 
آن من عقل ذلك لا یتوقف فی الجزم بن من قدر على ابداع ماذ کر قادر علی آعادة ماآہداہ ہل ھی آھون قق 
القیاس ولعل ماذکر ناہ أولی . مم ان الاحوال وژن ثانت ھی الیات أنفسھا لآنرا مھا إلا ھا قد جردت 
عنھا آمثا ھا مبالنة ‏ کوئہ آیة ۔ فنی۔تجریدیة مثلھا فی فولہ قعال : (غھم فیھا دار الحاد )عى المشہور, وجوز 
أن یکون ا مشار الیه الاحوال الکة ,ول یات افرادھا الحادتھ فی الازمتقوآحادھا الواقعة فی 
لاقطار والامکنة اشامدة لاہٹھا فی ۔ علی ممناہاء ومنھہمن فسر اللآبات بالدلالات لتہقی فیعل ذلك 
وہوکاتریء وحیث قانت دلال ہذہ الاحوال علی مدلولاتہا أظھر ما سبق علق‌سبحانہ کونھا آبات بمحض 
التعقل ٹا ال یو حیان وغیرہ ء ولذلك ۔ علی ماقیل لم بتعرض جل شأنہ لغیر تقضیل بعضھا علی بعض ‏ 
الائل الظاھر لکل عاقل مع تحقق ذلك قی الخواص والکیفیات ممایۃوقف الەاور علیہ عا‌نوعتامل وتفکر 
نہ لاحاجۃ إل التفکر فی ذلك ١یا‏ ء وفیه تعروض بن المشرکین سیر عاقلین ے ولِعض الرجاز فیما 


تشیر الیه الیة : 























والارض فیہا عبرۃ للمعتبر تخیر عن صنم مليك مقتدر 

تقی بام واحد اشجارھا ‏ وبقعة واحسنۃ قادھا 

وائشسی والمواءلیس بختاف واظھا مختلف لا:ألف 

اوآن ذامرےے عل الطائع آو آنە صلعة غیر سائع 

یختلف وکان شیا واحدا ‏ ہل پشبە الاولاد[لا الو الدا 

آلشمس وا واہ بامعاند وا لاہ والتراب ثی* واحسد 

!انی أوجبذ!ا! الاحقیم لم یردہ باطلا 
بوأخرجابن جریر عن ا حسنفی مذہال٣بة‏ آنہ قال :ہذا مثل ضر بعاللہ تمال لقلوب بی آدم کانتالارض 
فی ید الرحمن طبن واحدۃ نسطحھاو بطحھافصارت فطعا متجاورۂ فینزل علیہا ا مام من السیاء تخرچعذہ زھر تبا 
وئرھا وشجرھا ونخرج ناتھا وانخرج عذہ سیخہا وملجھا وخبٹہا وظلناہما ۃسقی بجاء واحد فو کان آماہ 
ملحاً قیل نما اسنسبخت ہذہ من قبل اماء ؛ کذلك الناس خلذو من آدم عليه السلام فنزل علبہم من السیاء 











ٴ۹ سیر روح الما 
تذ کرۃ فترق قلوب خشع ولخطعء وتقسو قلوب فلھو وت ھو ء مم قال : وللہ ماجالس القران أحمد 
الاقام من‌عندہ ہزبادة أونقصان قال اشثعال؛ (وننزل: من الف رآنماہوشفاء ورة للدزہنین ولا بدالظامینالا 
خسارا) اھ قاأبوحان وموشیتہبکلامالصوفیة وَإِن تب أیان بقع منك صجب باعد قحب وم 
بعد مشامدة الآیات الدالة علی عظلبم قدرقہ تعال لی ذلیکن عجيكک من قوطم : لے كَا ہام لل 
آخرہ فالہ التی یی أن پتعجب من ء ورقع (عجب) علی آنہ خر مقدم و(قوغم) مبتدأ ؤخر ء وقدم 
الحبر القصر والمسجیل مرے اول الامر بکون قوظم أمراعجیباء وف البحر أنہ لاہد من تقدبر صفة 
- لمجب ۔ لان لایٹمکن العی مطلق فبقدر واللہ تعای أءل جب ای عجب أوقعجب غریبء وإفا 
قدرناء موصوفاجاز أن پعرب تد لسوغ وھو الوصف ولابض رکون ا بر معرقاء وذلك نا قالسیویە 
فی۔ک مالك۔ ارے کم منداً اوجود المسوغ فی وہو الاستفہام ء وفی نحو اقصد رجلاخیرمئ آبوہ إن 
خیر مبتداً للسوغ ابضا وھو العمل ‏ و نقل آہو الیقاء القول بأن (عجب) ممنی معجب تم قال : قدلی ھذا 
پھوزآن پرتفع (فرمم) بہ ہوتعقب بانہ لابجوزذلك لانہ لایلزم من کون شیء مم ثیء ان ایکون حکھ 
فی الہمل حکہ قعجب یعمل و( عجب ) لا یعمل : آلاری أن نملاکڈح وفلة کشض وفلة کٹرھ 
معنی مقعول ولا یہمل عملەفلا تقول مررت برجل ذہح کہمہ أو قبض مالہ أو غرقة مازہ :معن مذیوح 
کبە ومقیوض مالہ ومتروف ماؤہ وقد نصواعل آڑھذہ نتوب ق الدلالة لا العمل عن الفعولء 
وحصر الحویور ما یرفع الضاعل فی آشیاء ول یعدوا ااصدر اذا کان بمعی اسم القاعل متیا ٭ 

والظاھرآن(أئذاکنا ) لیآخرہ فی مل نصب مقول لذرل محکیب ہوالاستفہام(نکاری مقید لکال الاستعاد 
والامتنکارء وجوڈ أن یکون فی سمل رفع علی البدلیة من (حوظم ) ٭لی آنہ ینعی القول وەوعل مافال 
أبرحبان:اعراب مشکلف وعدول عن الظاہر ءو علیہ فالمجب شسکلمھم بذلك وعلی الاول ثلامہم ذلك ٭ 
والعامل فی ( [:) ما دل علیہ قولہ تعالی :ا( ۔[ا لق حَلْق جدید )) وہو تہمث إو اد : والجدید ضدہ 
الخلق رالپالی ء ویفال : ثوب جدید ای نا فرغ من عملہ وھو ڈمیل مع مفعول کاٴەفطم من نج وتقدیم 
الظرف لتقویغ الانکار بالہمث بتوجیرہ الیہ فی حالة عنافیة لہ ء وشکری الھمزۃ فی ( آئنا) ثأ کِدالانکار ء 
ولیس مدارانکاریم کونہم ثابتین فی الحلق الجعدید بالفمل عند کونہمترابآبل کونہم بعرضیة الک واستعدادم 
۰4 وقیہ من الدلالة عل عنوم وتمادپہم فی النکی مالا بخفی , قال ابر الہقاء , ولا بجوز آن تتصب (اذا) 
ہکنا لاتما مض ایھا ولا یدید للان مابمد آن لاہعمل فیا لہا وکنا الاستفہام۔ ورد الاول فی التیبأنِ 
(اذا) عند من یقول بأن المامل قیھا شرطیا وھو الشہور غیر مضافة کا بقولہ ایم اذا جزمت کا فی قولدۃ 
وإذا تصبيك خصاصة فتحمل * قیل : فالوجہ فی رد ذلك ن عملہ فیہا موقوف علی تعیینمداو او تمینہ 
لیس[لا بشرطھا قیدود ء ونظر فی الشھاب بنا عندم بمنزلة متی أبان غیر معینة بل مبہمة گا ذحکرہ 
القائون پہ وی صرح فی النی اتا ٭ 

وقبل: می الین تعجب ید من قوظم فی انکار ائبمٹ نقولم عجیب حقبقق أن پتعجپ منہ٭ 











تفسبر ُولہ تعال :(أولنك الذین لفروا برہم) الم ه۰" 
وتعقبہ فی الیجر يأنہ لیس مدلول اللفظ لأانہ جعل فیہ ہتعلق عجبہ پٹ ہو قوفم فی انکار الب 
وجواب الشرط هو ذلك القول فیتحد الشرط والجزاء إٗذ تقدیرہ إنا تعجب من انکارہم ً 
قوفم فی انکار الیمث وھو غیر صحیج ٠‏ ورد بأن ذلك ما اثحد فِە الشرط والجزاء صورۃ -١‏ 
خاف قولہ پیج :و من کانت ہجرتہ الی اللہ تعالی ورسولہ فھجرتہ الی اللہ قعال ورسولہ 6رقوظم:من أدركک 
الصمان قد درک لمرعی وہوأبام فیالکلام لان معناہ آنہ أمرلایکتنہ کنبہ ولاندرگ حقیقندو آبہآس عظبمم 
وذھب بمضال أنالخطاب فی (إن تمجب )عام ء والمعنی (ن تعجے یامن نظر مانی ھذہ الآیات وعلم 
قدرۃ من ہقہ أفالہ فازدد تعجبا معن ینکر مع ھذا قدرتہ علی البعث وھو أھون شی۔ عليه ء وقیل ؛ امەیإن 
جدد منك التمجب لانکارہم المث فاسنمر علہ فان انکارھم ذلٹ من الاعاجرب , وقیلء المراد[ن کنت 
ترید ابا مر ود عججبا فھلم فان من اعجب العجب انکارہم البعث, واختلف القراء تی الاسنفھامین إِذا اجتەما 
فی أحد عشر موضما ھذا ۔ وفی ! والمنکہوٹ, والفل .والسجدۃ والواقعة, وانازعات, وب ی اسرائیل 
فی موضمین وکذا فی الصافات , فقرأ تاقع ٠‏ والکسائی بجمل الاول استفھاما والٹانی خبرا إلافی النکِوت 
والنەل فمکس ناقع وجمع الکسائی بین الاستفہامین فی المکبوت وأما فی النمل فەل آصلہ الا آنه زادئونا ٭ 
وقرأ ابن عامر پحعل الاول خبرآ والٹانی اسنفھاما الا فی للمل والازعات فسڈس وزاد فی النمل نوف 
فالکسانی وإلا فی الواقعة نفرأ ہاستفھا۔ ین وھی قراعت باقی السبمة فی ہذا الباب لا ابن کثیروحفصافانہما 
مآ فی المنکبوت ہالخبر فی الڈاول والاستفہام فی النانی وہم علی أصوظم فی اجنماع امەزتین من مخفیف 
ونحقیق وفصل بین الین لاب مبندأ والملوصولخبرہ ای !والك امکرون الیمدرئیاعاہتوا من 
آیات ربہم الکبری ما یرشدھم ال الایمان لو قانوا یصروث فإ الین کمروا برہُم ) وتمادوا فی فلك فان 
انکار قدرنہ ہز وجل انکار لہ سبعانہ للان الالہ لایکرن عاجوا مج ماف ذلٹ من تکذیبه جلشأمونکذیب 
رل امتفقون عله علیہم السلام ‏ أرنک) بنا خبرہ جلا قولہ تعال: (الّْل فی اہم ونیه 
احتمالان : اللاول أن یکون امراد وصفھم بذلك فی الدنیا ہو تشییہ ونثبل لحائھم فی اتناءھم عن الایمان 
وعدم الالنفات الی الحق بحال طائفة فی أعناقھم أغلال وقبود لایکنہم الالتفات معھا کقولہ : 
کیف الرشاد وقد خلفت فی نفر م عن الرشد آغلال رآقیاد 
کا یل : آولئك مقیدون بقیود ااضلالۂ لا برجی خلاصهم . الثانی أن یکون امراد وصفہم یە فی 
الآخرۃ رالکلاماماباق عل حقیقت ڈقالسبحاء:(إد الاغلالنی اعناقہہوا السلاسل )وروی ذلك عن الحسن قال: 
إن الاغلال لم تجملفی أعناق أہل النار للانہم أعجروا الرب سبحانہ ولکنا جعلت فی أعاتھم لکی إذا 
فا بہم اثلھب آرسنہم فی النار ؛ وأما مخرج خرج الئشبیہطا‌م محال من یقدم للسباسة . وقیل :افراد ەن 
الاغلال ا الم الفا۔دۃ اثتی تلدوھاکالاغلال ؛ وھو جار علی!حتیال أن بکون ذلك فالدیا أوف الآخرۃ 
والاول ناظر ای ماقبل ولا الی تولہ تعال : لز وَأرش ےل ای اارصوفون با کر 
(م ٤١ج‏ ۹۳ء تقر روح المال) 


























اہ تفسیرروح العأنی 
أَشحاب انار همفيَا ون٠‏ ) لابنفکون عنباء فیل: وتوسیط الفصل لیس لتخصیص ا هلرد بنکرق 
الْمٹ خاصة بل بانغیع للداول عليه بقولہ تعال : ( آولنک الین کفروا رہم )٭ 
وآورد عل ذلك أن (م) لیسں ضمبر فصل لان شرطہ أن یقع بین مبتدأً وخبر پکون اسیا معرقھ آومٹل 
المرقھ ف أنہ لایقبل حرف التعریف کاٴفمل التفضیل وھذا لیں کذلك ء وآجیب بآن امراد باافصل 
الضمیر المنفصل وآأنہ أی بہ وجعل اخبر جا مع "نے الاصل فیہ الافراد لقصد الحصر والتخصیص 
المذ کور کا فی ھوعارف ہ 
وقال ہمعھم : لعل الفائل با ذکر لایقبم اللحاۂ فی الاشتراط المذکور کا ان الجرجا والسھیلی جوزا 
ذلك إذا کانا بر مضارعارامم القاعل مثلہ پر ویستمجلوَك بالسيشة) باامقویة ال ھدوا بھاعلی الاصرار 
علی اشکفر استہزاء وۃسکذ یا لإ قب الس ٍ آی العافبة والسلامة منباء والمراد بکونھا قیٹھاآن سؤطا 
قبل الا اوآن سر ھا فہل انقضاء للزمان ااندر ہما ء واخرج ابن‌جربر . وغیرہ عزقناد ائہ قال فالیة 
ہلا۔ مرکو العرب اسنعججلو! بااشرق'' الهبرففالوا: (اللھمان هن ھذا ہو ا حق من عندلك مار علیناحجا 
من السماء آو تنا بعذاب الیم ) پ وذ عَلَےْ لت جم مث کسرۃ وحمرات وھ المقوبة 
الفاضحة ء وفسرھا ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما بالمفوبة ا:..٠أصلذ‏ للەض وكمقطع الاذن ونحوہ حیحبہا 
ما بین العقاب والمعاقب بہ من المعاللذ کقولہ تعالی : (وجزاء سیئة سیتة مُلھا ) آوھی ٭آخوذة من الثال 
ععنی الفصاص بقال : أمثلت الرجل من صاحبه واقصصنہ معنی واحد أو ھی من الال ااضروب العظمھاہ 
وا خلت مرضع ا حال لیان رٹ گۂ رأہم فیالاستہجال بطر یق الاستھزاء أی بستعجلونكبذلك مستبرئین 
بانذار منکرین لوقوع ما انذرتیم آباہ وا حال اہ تقد مضت الەقو بات الفاضحة النا علأمثا مم منامکذہین 
المستہوئین , وفرآم١اعد‏ . والاععش ( الثلات ) بفتح ا یم والتاءء وعیسی ن عمر و فی ررایة الاعمش : 
واہو یکر بضمہما وھو لفة أصلیةء وعتمل آن أ قم ا میم وسکون التاء 
وھی لذة میم وابن مصرف بفتح الیم وسکون الاء وھ لفة الحمجازبین ب( ون رگ لو مقر كعظیمة 
. لاس عَِي لم ىہ اتفسھم بالذنوب والمعاصی ہ وا جار والجرور فی وضع ا حال من الناس والعامل 
ھا ہو العامل فی صاحبہا وہو ( مغفرۃ) أی أنہ تما لغقور للناس ہم کونہم ظا مین : قیل : وھنہ الأبۃ 
ظاھرۃ ق مذھب آھل المنة وہو جوان مغفرۃ الکہائر والصغاثر بدون توب للانہ مبحانہ ذ کر المتفرۃ مم 
ااظل ی الذئب ولا پکون معه الا قبل التبة لان التائب من الذنب کمن لاذنپ لہ : وأول ذلك المعتزلۃبأن 
اللراد مغفرۃ الصغائر جقنب الکہاثر او مففرثمالمن تاب أو المراد باففرہ معناعااللنوی وہو الستر بالامھال 
بوتأخیر العقاب ای الآخرۃ ائە تمالی لایمجل لاس المقوبة وان قانواظالمین بل یسر علیہم 
پأآمیرھا , واعترض اویل والدخصیص بأنہ تخصیص للعام من غیر دلیل . واجیب بآن الکفرفد خص 
بالاجماع فبسری التخصبٍص الل ذلك . وتعقب (لشیر بأنہ فی غایة البعد للانہکیا قال الامام لام ملله 
عغفرۃ والا لصح ان یقال : الکفارِ مغفورون . ودہ بأنالمففرۃ حقیقتہا اللفڈالستر وکونہم منفورین پمعنی 



















فی المەبن للفاءء وابن وناب 
















گفسیر قولہ تعالی :( ویقول الذین کفروا) الم ۰ 
٭ؤخر عذاہم ال الآخرة لاعذور قبہ وہو مناسب‌لاستہجالہم العذاب . واجبب بأن امراد ان ذل عخالف 
للظاعر ولإستمیال القرآن ء وذ کر العلامة الطبی نہ بجب'تأو یل البة بأحد الاوجہ ااتلائة للانہا بظامرھا 
کاٹ علی الظلم لالہ سرحانہ وعد افغفرۃ البالفة ٠م‏ وجود ذلك فی الکشف فقال : فه نظر 
لان ال۔لر پ یدل عی انہ قمالی بیغ المنذرة مم مع استحقاتھم لحلافہا لتلسہم )االعقاب ول بہم عندہم 















وااظامر أن بل بتاء علی مذھب الاعتزال ۔ وآما عل ٭ذھب أھل السنة فانما یڑول لو عم ااظم الکفر 
مرقال: یل بالہۃر والامیال أحمن فیس کون قولہ تعال : بإ ون رَبَكَلمدیدُ غاب پ٦‏ اتعقرق 


الوعید بہم وإن کانوا تحعت سترہ و ژمپالم غفيہ اشارة الیآن ذلک إمہاللااہمال,و ا مرادبالناس!ماللمھو دون 
وم المستعجلون اذ کورون قبل أو الجنس دلالۃ علی کثرة ال مالکین لتناوھم وأضراہہم وھذا جار علی 
المذھین ء وکذا اختار الطیبی هذا الناویل وقال ہو الوجہ , والاأیة علی وذان قولمتمالی:(قل انزلالدی 
یعلم ااسر فی السموات والارض إنہ کیان غقوراً رحیعاً ) على ماذ کرہ الزخشریفی تفسیرہ وأنصقد جمت 
الہ وما عليه قندبر ۔ واختار غیر واحد آرادة الجنس من الناس وہو عراد أیضاً فی ( شدید العقاب) ء 








والتخصیص بالکفارغیرتار, ویید ذلك ما اخرجہ اہن ابی حاتم . وآبر الشیخ عن سعید بن للشرب 
قال : ما نزلت هنہ الاب (وژن ربیك )الخ خال رسول الچ دلو لاعذواقہ تما ونجارزہ 
امرش ولولا وعیدہ وعقابہ لائک لکل أحدہ لإ َیقول ان کَُرُوا ی وم لت جلون کا روی عنقتادق, 
وکاڈ [نماعبر عثرم بذاك نیا علبھم کفرم بات القہ تعالل الی تخر ما صم الجبال حیث لم پرفەوا ما 

بہے  ٠.‏ بج 
راسا ولم یعدوھا من جنس الات وقالوا : ب کول اَرَاَعَلِْ بہ ‏ ملا بات موسی اوعینی 
علیھما السلام من قلب العصاحية واحیاء امو تی عناداً أو مکابرۃ والا فق أدتی ل٦یة‏ آترلت عليه علیه الصلاۃ 
وااسلام غلَة وعبرۃ لاولی الالباب ء والتەہیر بامضارع استحضارا للسال 21 
ال ان ذلك القول دیدنہمء وننوین (ٴٰة ) التعظیم وجوز أن یکون تلوحدۃ٭ 
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آحد 













عن اہن عباس . والضحاک . وان یر ہ فالقٹوین فیہ للنفخیم والتعظیم؛وتوجیہ الایة علذكأنہم ماأنکروا 
الإ بات عنادا نکفرہ النائیء عن‌النقلید و یتدبروا الّیات قیل : ( إغا انت منذر لاہاد مثبت الاعانذ 
صدورہم صاد لم عن جحودم فان ذلك إلی اللہ تعانی وحدہ وھو سبحانہ القادر علیہ ء وعلی ھذاقبل: بھوز 
آن یکون قرلہ سبحائہ :(اقہ ) خبر مہتدا عذوف ا یھو اللہ ویکون ذكك تفسیر!۔ماد۔ و(یعل )مل مقردۃ 














۰۰۸ تفسیر رو حاکعانی 

لاستفلالہ نعالی بالمدایة کالعلة لذلك ء وبجوز ن یکون جملڈ(القہ یعلم )قررۃ ویگون من باب إقامةالظادم 
مقام الضەر کآنہ وقعالی یعلم آی ذلك ا مادی, واللاول بعید جدا . وأخرج ابن مردویہ عن ابن عباسر 
واپن جریر عن عکرم . وآبی الضحی أن ا منذر وا ھادی ہو رسول اپ پک روج ذلكبآن (ماد)ععلف 
علی (مندر) و(لک ا توم) متعلق بەقدم علیہ تقاصلۂ . وف ذلک دلیل عل موم رسالنہ پت حول دع و قوف 
الفصل بینالممطو ف وا ممطوف علیہ باآجاروانجرور والنحو یون فی جرازہتافون ء وقدجعل (ھاد) خر مندا 
مقدر ای وھو ھادأو ونت ہادء وعل اللاول فه التفات ء وقال آہو العالیة : البادی العمل ء وقال علی بن 
عیسی : ہو السابق إإلى الھدی ولکل قوم سابق سبقھم ای الھدی . قال ابو سیات : وھذا یرجع ززآنافادی 
ہو الئی لان الذی یسیق الی ذلك وعن بی صالح أنہ القاند ای امیر و إلی ااشر والکل ا تری . وفالت 
الشیعة بإاہ علی کرم اللہ تعالی وجہہ وروو! فی ذلك اخبارا ء وذ کرذلك منا . وآخرچ ابن جریر۔ 
واپن مردویہ. والدیلی ۔ واہن عسا کر عن این عباس قال :ما نزلت ( [ھا آنت منذر ) الیة وضع رسول 
لن پے بد عل صدرہ فقال : نا المنذر وأوساً بیدہ الی نکب علی کرم ال تعا ی وجھه ثقال : نے افادی 
یاعلی بك بہتدی !اتد ون من ہمدی ٠‏ وأخرج عبد اہ بن‌آحد فی زوائد المسند . وابن ابیحام ٠‏ وااطبراف 
قی الاو۔ط , وا حا غ وصحعہ , واہن سا کر اوضاعن علی گرم اللہ انعالی وجہہ آن قال فی الایة درسول 
قہ صلی القہ تعای علیہ وسلم ا منذر وأنا ا مادی ؛ رفی لفظ والم-سادی رجلمن بی ہائم ۔ یعنی نفسه ۔ہ 
واسندل بذلك ااشیعة علی خلافة علی کرم الہ تمالی وجهہ بعد رسول بلا فصل , وآجیب با١‏ 
لا نلم صحة ا بر وتصحیحالحا کم محکرم علیہ بعدم الاعتبار عندآہل الات رب ولیں فی الا یة لال 
علی ماتضمنہ بوجہ من الوجوہء علی أن قصاری مافیہ کونہکرم اللہ ثعال وجھہ به بپتدی امبتدون بعد 
رسول الہ صلی اق تمالی عليه وسلم وذلك لابستدعی إلا إئہات مرتبة الارشاد وھوأس رالخلاقالقی 

تقول با أمر لاتلازم ینہما عندناء 
وقال بعضھم : إِن صح ا بر یارم القول بصحة خلاف الثلالق رعضی القہ تعالی عنیم حیثدل علأنہ کرم 
القہ نمالی وجبہ علی الحق فیا یأنی ویذر وأنہ الذی‌تدی بہ وھو قدہایع أوللك الخلفاء طوعاومد<ہم وأئئی 
علیہم خبرا ول بطمن فی خلافہم قننی الاقنداء بہ وا جری عل ساله ق ذلك ودون ائبات خلاف ماأظھر 
خرط القناد. وقال أبو حبان : |نہ پچ عل فر ض سذ الروایه [نا جمل علبِاکرم اللہ قعالیو جبہمثالا من 
علماء الامة وہداتھا إلی نکاٴنہ عليه الصلاۃ والسلام قال : باعل ہذا وصغك فدخل ا حلفاء الللاث 
وساثر عداءالصحابة رضی القهتعائ عنہمبل وساتر علماء الامة ء وعلیه فیکون می الیة نا أنتمنذرولکل 
قوم ق الندیم والحدیٹ ڑل ماشاء لقەقعالى ھداۃ دعاۃ إلی الخیر اھ وظاہرہ نہ لم بحمل تقدبمالمەمولفی خبر 
ان عباس رضی اللہ نعالی عنھما عل الحصر القیقی وحیائذ لامائم من القول بشة من بھتدی بہ و یی 
عدم الحصر ماجاء عندنا من قولہ لگ : و اقندوا باللذین من بندی أبی پکر وعمر ء وأخبار أخر متضمنة 
لائیات من پپندی یہ غیر عل کرم اقەتعالی وجپہ ؛ وانا آنك لانلافت إل الناویل ولاتمأ جاقبل ونکتفی 
نم مم ا بر وتقول لیس فی الاّة ىا بدل علبہ عین‌ولاائر ھناء و(ما) یتمل ان نکون مصدربةای :عم 
حمل کل آئی من ای الائاث کانت ؛ وا خل علی ہذا معیا حمول ء وآن نکون موصولة والمائدذوفأی 






















تفسیرقولہ تعالی: (ومانفیض الارحامومائزداد)الخم ٴ۹" 
الذی تحملہ فی بِطنہا من حین الەلوق إلی زمن الولادة لابعد نکامل ا لق فقط ء وجوز أن نکون شکرۃ 
موصوفة و( یمام ) قبل متعدیة إل واحد ٹھی عرقانیة ء ونظرفیہ بانالممرنة لایصح استم الما یل اشتمال 
وہو ناشیء من عدم ا مرن بتحقرق لك وقد تندم ء وجوز أنتسکو نا-تفھامیة معلقة ۔ لیعلم ۔ وھی مندا 
آو مفعول مقدم وابهلة سادۃ مسد الفعولین ء أی یع آیشیە تحمل وعلی أی حالہو منالاحوال ا متواردۃ 
عليه طورا فطوراء ولایخفی أن ھذا خلاف الظاہر التبادر ء رکا جوز فی (ما) ھذہ ھذہ الاوجہ جوڑزت 
قی ما بمدھا ضا ء ووجہ منامبة الا َة ما قبٹھا قد علم ما سبق ‏ وقبل : وجبھا آن مانقدم إنکارم الیمثٹف 
ہوکان من شپھم تفرق الاجراء واختلاط بمضهھابعض محبث لایتہأً الامتیاز بینہا نہ سیحانہ بہذھالا”یةعل 
احاطة عللہ جل شأنہ آزاحة اشیھتہم و وقیل : وجھپا آنھم ما ا۔تمجلوا بالسیئة نبە عز وجل عل‌احاطة عله 
تعال لیِفید أنہ جلت حکنہ ھا ینزلالذاب حسیا یعلم من اللصلحة والحکمة ء وفی مصحف !بی ومر ماقیل 
قی نظیرہ (ءاعحمل فل یی وماضع ) ل وَماتقبش الام اتب آی مائنقصہ وماتردادہ فی اطاة 
قالخندیج والتام وروی فلك عن ان عباس ہ وق المدة ڈامولودفی آقل مدة ال والمولود فی ! کٹھا وفیا 
بیٹھما وھو روایة آخری عن ا حبر ء قیل ؛ ن‌الضحكغ لد لسفتین ء وان ہرم (و) بن حیان لاریعومنذلك 
سی عرماء وإل کون أقصی مد ا مل رہم سئین ذھبالشافعی ب وعند مالك اقصاعا مس ء وعندالامام 
أبی حنیقفة رعضی اللہ :مال عئنە أقماما سلتان وہو المروی عن عاشة رعضی اللہ تعالی عنھا ء فقد اخرچ ابن 
جریر عنہا لا یکون اغمل کثر من سنین قدر عاتتحرژ فلکہ منزل ء وفی العددکالواحد تھا فوق 
ونہایة ماعرف أربعة فانہ پروی أن شریك )٢(‏ بن عبد اللہ ابن بی نمیر القرشی کان رابع أریمة وھو الذی 
وقف علیہ امامنا الاعغام ری ائقہ تعالی عنہ ہ وقال الشافعی علیہ الرحة : أخبرتی شیخ بانین‌آنامرآتمولدت 
بعلوتا قی کل بطن خحسة وہذامن النوادرء وقد اتمق مثلہ لکن مازاد علی ائنین لضعفہ لایمیش‌الانادراء 

ومایحکیآنہ ولد لبمضھم آریمونفی بطن واحدة کل منھم مل الاصبع وأنھمعاشوا ہم فالظاعرآنہکذب, 
وقیل : الراد نقصان دم الحیض وازدیادہ وروی ذلكعن جماعة ء وفیہ جملالدم فی الرحم کالاہ فیالارض 
پغیض نارۃ ویظہر آخری ء وغاض جاہ متعدیا ولازما کنقص وکذا اقداد وہو مااتفق علیہ أھل اللنةء 
فان جملتھما لازمین لا بچوز أن تکون (عا) موصولة أوەوصوقہ لعدمالمائد . وا نادالفعلین کیغما کال 
الارحام فانھما عل اللروم مافیاعل النعدیقہ جل شآنہ وعظم ۔لطانہ وه یم منالاشیاء(حَْہ) 
سبحانہ ہل نار ۸مم بقدرلایحاوزہ ولا بنقص عنہ کمقولہ ثعال : (اناشیء علقناہ بقدر)فان کی حادٹ 
من الاعراض وا جواھر لہ فی کل مرتبة من مراقب النگو بن و مبادیپا وقتە مین وحالمخصوص لایکادیجاوزءہ 
ولعل حال المعدوم معلوم بااد لال | الثی۔ ہو الموجود و(عند) ظرف متعلق )حذوفرقعصفة 
لئی۔ ارلکل و(مقدار )خبر( فل) رجوز آنیکون ااظرف متعلفا پمحذوف وفع حالا من ۔ مقدار ۔وھو 
فی الاصل صفة لہ لکنہ ۔اقدماعرب حالا وفا یکون ظرفا ممابتعلقبہااجار : والراد بالمندیۃ 
الحضور العلمی بل العلمالحضوری علی ماقیل ہ فا ‌تحقی الاشیاء فی آنفسپا فی آی مر ةقافتمن‌مراتبالوجود 


)١(‏ ون“ کقتف اھ منہ )٢(‏ ویمد ناب 





































٠‏ تفسرروح العاق 

والاستعداد لذلك علم بالنسبة اليه تعالی ء وقیل : معنی عندہ فی حکہ لام الب ک٤‏ ایالفائپءن الحجس 
وَالھاَۃ ک آی الحاضر لہ می عتھما بھما مبالنةء 

أخرج این آبی سام عن ان عباس!نالغیب المروالشہادة الملانیة وقیل: الاول المدومواثاف |اوجود 
بونقلعن بعضھمأنہ فال :إله سبحانہ لا یعامالغیب عل مم آن‌لاغیب ہالنسبة الیه جلشآنه والممدو مات شھودۃ 
لہ تعالی بناء عل القول برية اللعدوم کا برھن علیہ الکوراق ق رسااۃ ُلفھا للك ء ولایخفی مافی ذلكمن 
٭زید الجسارۃ علی القہ تعائی والمصادمة لفرلہ جل شأنہ : (عالم الغہب) ولا یبغی لمسل أن یتغوہ نثل عذھ 
الکلمة التی تقشمر من مماعہا آہدان انلؤمنین نل اللہ تعالی ان پوفقنا للوقوف عند حدفا وین علینا بحسن 
الادب معه سبحالہم ورفع (عالم) علل آنہ خبر مبتداً محذوف أو بر بعد خیر , وقرأ دبدہن علہرضی 
اللہ تعال عنھما (عالم) بالنصب علی اللدحء رہذا انکلام قاادلیل عل ماقبلہ من قولدتمالل: (اقہ یہ )الخ 
رقیٰ اامظی الشأن الدی کل ٹی۔ دونہ راد المستعلى عارظل شی فی ذاتہ وعلہ وسائرصفاتہ 
سبحانہ ء وجوز ان پکون الم الفبیرالدی بل خما نمتہ بەالحلق من صفات اخلوقینو بتعالئ؛ فعلی الاول 











می ہہ 4-۴ 


سوا من ام ارب اخداہ فی تفہ ولم متلفظ ب ء وقیسسل : ثافظ یہ بدرث الم یسع تقد 
دو یر لم مر ب یم من یقسابل ذلك بالمنین لإََمن مو مستف کم وبا فی الاختضاءکانہ 
غیف بی و رطالب ثلزیادۂ لَ وَسَارب باب سارہ ک) ای ظادر فیہ کا روی عن ابن عباس٭ 
وھو عان ماقال جعع ف اللاصل اسم فاعل من سرب إذا نہب فی سربہأی طربقہ ویون بای تصرف 
گٍف شاءقال الشاعر: 
سربت رکنتغیرسروب وتقرب الاحلام غیر قریب 
وقال اللآخر: ‏ وکل آناس قاربرا قید غلوم ونحن خلعناقیدہ فبو سارب 















ای فو تصرف کیف شاء لایدفع عن جہة رمہء نماذکرہ ا هبرلازم معن وقر ینتەوفرعہ 
فی مقابلة مستخف, والظاہرمن شلام بمضہمآنھ فی الظاھر : ورفع ( ۔واء ) عآنہخبرمقدمو(من) 





مبتدأ مؤخر؛ وا ین الخبر لانہ فٰالاصلمصدر وہوالان بمعی تو ول جی۔ تلینہ فی أشہراللفاتموحک 
آبو زیدھما سوا کن ء و( منکر) حال من الضمیں اللستتر فیہ لافی (أسر ) و(جھر ) لان عافی حبز الصلة 
والصفة لاتقدم علی الموصول وا لرصوف ء وجوز أبو حیان کون (سواء) مبتدأ لوصفہ بمنکم ومابمدہ 
الحبر م وکنا أعرب سببویہ قولالمرب : سواء عبہ ا یر وااشر ء وقول اہن ععبة: إن سیوەضف :لگ 





تخس رقولہ تعالی : (لہ معقبات) لی 





ہأنە اتداء ہنکرۃ لایصحو(سارب)عطفعل(من ) کان قبل : سواء منک انسان عومستخف وآخرساربء 
والنكنة فی زیادة ہو فی الاول آئہ امدال علیکیال العل فناسب زیادة تحفیق وھو النکتة فی حذف الملوصرف 
عن سارب أیضاء والوجہ فی تقدیم(أمر ) وا عالہ فی صریح القول على جھرہ واعمالہ فی ضمیرہء 
وجوز أُن کوٹ علی (مستخف ) وا۔تشکل ہأن سواء یقتضی ذکر شیئین فاذا کان ساربمطوفاعل جزء 
الصلة آو الصفة لایکون عناک الاشی واحدء ولابچی. عذا علی الاول لان ا می ماعلت . واجیب بأن 
(من) عبارۃ عن الائدین ا فی قولہ: 
تعال فان عاہدٹی لامخوتی ‏ ئنمثل من یاذئببصطحبان 

ففکانہ یل : سواء منم اثنان مستخف باالیل وسارب باللہار ء قال فی الکشف : وعل الوجھین(من) 
موصوت لا موصولة فبحمل الاولبان ایعضا علی ذل لیتوافق لکل ء ر[بنارھا عل لموصوقة دلالة علأن 
ا لفصود الوصف 8ن طلك متعلق الەم ء واما لو قیل : سواہ الدی امر القول والذی جپر ٭ قاے آدید 
الجنس من باب و ولقد أر علی اللثبم پسنی٭ فھو والاول سواء لکن الاول نص , وإن آرید المھود 
حفبقة أو تقدیرا لزم اہہام خلاف المقصود ما مر ء وقبل : فی الکلام موصول محذرف والنقدبر ومن ھو 
سارب کقول آیی فرا 





الد ی‌یٹی وبینك عامر ‏ وببی وبین الما مین خراب 





جورسول اللہ منکم ویعدحہ وینصرہ سواہ 
وھر ضیف جدا لم فیه من حذف الموصول مع صدر الصلة ء وقد ادی الزخشری أن أحد الدفین 
سائغ لگن اجتیاعھما منکر من الذکرات مخلاف البیثین : وقال أبو حیان : إن حذف من ھنا و[ن خانالعلم 
بہ لابجوز (؛) عند البصر پین وہجوز عند الکر زعم بمیضھم أن المقصود استواء ا حالئین سواءکاتا 
ا استخفاڑہ وسرو بەبالاسبة إل علم اللہ تعالی ملا حاجة إلی توجیەالیةجامر ء 
وکذا حال ماثقدمہ فعبر بأاسلو بین والمقصود واحد مہ 
ومقب بأنہ لا نماعدہ العریة لان (من ) لائنکون مصدریة ولا سايك ف الکلام , وزعم ان عطیة 
جواز أن نکون ال9 یذ ة أصنافی فالدی پسر طرف والذی یجھر طرف ماد للاول والثالت 
٭تلون یعصی بائئیل مستخفیا و بظھر البراءۃ بالنھار وہو ا تی . ومن آلغریب مانقل عن الاخفش وقطرب 
تفسیر المستخی بالظاھر فانہ إن تان موجوداً فی کلامھم بہذا المعنی لکن ملح عنەف الَایة مابئعء تم ان 
فی بیان علمہ نعالی با ذ کر بعد بیان شمول علمه سبحانہ الاشیاءکاھا ما لا یخنی من الاعتناء بنلك ہ 
لہ م الضمیرراجع امن تقدممن‌آس بالقولجھربہالیآخرباعتبار أوبلہ بللذ کررواجرائجریاسم 
0 
الاشارۃ وکذا ا مذ کورۃ بعدہ معقبات کم ملاک تعتقب فی حفظہ وملائنہ جمع معقبَة من عقب مالتة 
فی عقيه اذا جاء علی عقبہ واصلہ من العقب وہر مژؤخر الرجل شم تجوزبہ عن کرن الفمل بغیرفاصل ومھلة 


)0 أی نی السمر اھ منه 





















۲٢‏ تفسیر روح المدانی 

کان احدھ بعلأ عقب الآخر , فالتفعیل ٹلشکثیر وہو اما فی الفاعل أو ف الفمل لا للتمدیة لان ثلائیەتعد 
بنفسه ء وبجوز أن ییکون اطلاق المعقبات عل املائ کا علیہم السلام باعتبار نہ یعقبون‌أقوالالشخصص 
وأفعالہ أی بنہمونہا وعفظوتہا بالکتابة ۔ وقال الزمخشری : ان اصلہ ممنقبات فھومن باب الاتعالفادنحت 
التاءفی القافف کمقولہ تعالی :( وجا۔ المعذرون )أی العتذرون , وتمقب إأنھ وم فاحش فان التاء لا تدغم 
قی القاف ەن ظلمة أو ظممتینء وقد تص ااصرفبرن عل أن القاف والکاف کل منہما لایدغم نی الآخر 
ولا یدغمان فی غیراء والتاء فیمعقیة للببالغة کتاء ۔نسابقہ لان ا ملانکہ علیہمالسلام غیرمو ٹین وقبل: 
ہی لآنیت بعنی أن ممقیة اعذ منھمء قعنی معقبات جماعات تل جماعة مُا معقبة ولیس‌معقبة جمع 
معقب , وذکر الطیری آئہ جمعہ وہہ ذلك پرجل ورجال ورجالات وھو با نری لکن أولہ آبو حیان 
بأنە آراد بقولہ:جمع معقب أنہ أطلق من حیٹ الاستەال علی جمم معقب وان ان آصلہ ان بطلقَعل مؤنٹ 
معقب فصار عثل الواردۃ الجماعة الذن پردون و[ن کان أصلہ ان بطلق عفی مزنٹ وارد و ونكییه ذلك 
اذ کر من حیثالمعنی لا من حیث صناعة النحوء فرین أن معقیق ءن حیث ارید یہ ا ججەم کرجال منحرث 
وضع للجمع وان معقبات من‌حیٹ استعمل جمعا لمەقیة الستعمل فی ا جم کرجالات الذی ھوجمەرجال٭ 
وقرأأپں. و[رایم (معاقیب) وھو جمع کا قالالزمخشری جم مقب او معقبة ,قشد ہدالقاق فھماوالیاء عوض 
وین ہا : إنہ تکسیر ەمقب کەطم ومطاعیم ومقدم ومقادیم 
من ا مع وع ضتالیاء عنھا ولملہ الاظل ؛ وقریء (امتقبات) من 
اق محذرف وقع صفۂ ممقبات ات أوحالا من الضمیر فی الظرف 
اء الغارةم فالعنی 




















نی أن الەفیات محبطة 





الواقع خبرا لہ ذلامنی 
آن امیا محفظ عادم وآخر من الاحال آی محفظ جیع مال ہجوز آن چون متلقا بقولہ قال : 
منرت وا لۃ صفة معقبات آو حال )١(‏ من ااضمبر فی الظرف٭ 

وقرأً ابی (من بین یدیہ ورقیب من خلف) وابن عباس (ورقباہ من خلفہ) وروی ججامد عنہ آنہ فرآ 





(لہ مەقبات من خلفہ ورقیب من بین یدیە بحفظاو) لن أنرال تلق ا عخدہ و (س) السبیة أی 
عففظونہ من انضار ببب أمراقہ تعلی مم بفلک ء وبزید ذلك ان ایگرم اق تقعال رجا 
رضی اللہ قعالی عہما ‏ وزید بن علی , وجعفر بن محمد . وعکرمة رضیاقہ تعال عنھمقرژا (ہأمرا) بالباء 
وھی ظاھرۃ فی السبیةء 

وجوز أن یتعلق ہذلك أبضا لکن علی معنی بحفظونہ من بأسہ تەالی می اذنب بالا۔تمھال أوالاستغفار 
لہ أی یحفلونہ ہاسندعائھم من اللہ تعالی ن یہلہ ویژؤخر عقا لیتوب آو بطلبون من اقہ قعالی أن یغفر لە 
ولایمذبہ آصلا ء وقال قالبحر : إِن معنی الکلام بصیر علی ہذا الوجہ إلی التضمین آی یدعون لہ بالحفظ 
من نقمات اللہ تعا یہ 

وقال الفراء . وجماعق : یالکلام‌تقدیم وتآخیر ای لہ معقبات من أمرالقہ بحفظونہ من بین یدیہ ومن 


سے سے 


ابن عباس 








() وقد نکون مستأنة اھ 7 

















مبحشنی تفسیر تمولہ تمالی : (لہ معقبات)احخ 0٦۳‏ 
خلفہ ‏ وروی ھذاعن مجاہد . والنخعی . وابن‌جر یج فیکوٹ (نأمراق) متعلفامحذوف وفعصفة لمقباتہ 
أی ؿائة من أمرہ تعایء وقیل : إنہ لابستاج نی عذا ا نی إل دعوی تقد ہم وأخیر بأن یقال :>8 سبحانہ 
وصف العقبات بلاٹ صفات . احداعا کونہا کائنة من بین یدیہ وەن خلفه ۔ وثائیتپا کونہا حافظة لہ ۔ 
وٹالنتہا کونہاکائنة من أمرہ سبحانہ ء وإن جعل (من بین یدیہ ) متعلقا۔۔ بیحفظونہ۔ پکون مناك صفتان 
ابد وا مار والجرور م وتقدیم الوصف بابلة عل‌الوصف یہ سائغ شائم فیاافصیحء وکآنالوصف باجحلت 
الداللة علی الدیئومة فییالحفظ لکونہ کد قدم علی الوصف اللآخر . وأخرج ابن بی حاتم . وابن جریر ٠‏ 
وأبو الشیخ عن این عباس أن امراد بلمعقیات ا حرس الین بتخذم الامراء لحفظھم من القسل ونحوہء 
وروی مثلدعن رم ء ومعنی (محفظونہ من أمراق) أنھم بحفظونہ من فطاء اقالدالی وقدرہ وبدنمونءنھ 
ذلك فی توعمہ اجھلہ باقہ قعالی . ریجوز أن یکون من باب الاستعارۃ الشہکمیة علی حد مااشتھر فی تولہ 
ثمالی : ( فہشرم بذاب ألیم ) فھو مستعار لضدہ وحقیقتہ لابحۂفظوئہ . وعلی ذلك بخرج قول بمضہم : ان 
امراد لابحفظونہ لاعلی أن ہنا نفیا مقدرا کا بتومء والا کثرون علی أن افراہ بالمقبات اللانکہ ء 

وفی الصحیح دیتعاقب‌فیکم ملائکہ باللِل وملا:نکہ بالٹھار وبجتممون فیصلاۃ الصبح وصلاۃ الەصرء 
وذ کروا آن مم العبد غیر الملا کہ الکرام الکانبین ملامکہ حففاة ء فقد أخرج آبوداود ۔ وابن المنذر 
واین ابی الدئا . وغیرہم عن علی کرم القہ تعالی وجھه قال : لکل عبد حفظة یحفظلونہ لابخر عليه حائط۔ 
أویتردیفی بئر أوقصیه دابۂحتی إذا جا اافدرالدی قدرلہ خلت عنه الحمفظة فآصابه ماشاء لقتعا ی أنیصیه ء 

وأ خرج ابن بی الدنیا ۔ والطبرانی. والصایونیعن بی أمامة قال ؛ قال رسول القہ صلی اق ئمالی علیہ وسلم 
ھوخل باغزمن () مان وستون ملکا یدفعون عنہ ما لم یقدر علپه من ذلك البصر سبعة آملاِك یذہون عنھ 
کیا پذب عن قصسعة المسل من الدباب فی الیوم الصائف وعالو بدا لکم لرآیتموہ علی قل سبہل دجبل کلھم 
باسما یدیہ فاغر فاہ ومالو وکل العبد فیہ لی نفسه طرفة عین لاختطفتہ الشیاطینم ء 

وأخرج ابن جریرعن کتائ المدوی قال : دخل‌علمان رضیلقہ تعال عنہ علی دسولاقہ صلاقہ تمالیعایہ 
وسلم فقال: پارسول اللہ أخیرنی عن‌العبد کم معہ من ملك فقال : ملك عن ینک علی حسنانك وھوأمیر 
علی الذی علی الشہال إذا ملت حسنة کتبت عشرا فاذا عملت سیئة قال الدی ع الشیال الذی علی الیمین : 
اَأ کنب و قال: لا لملہ پستغفر الہ تعالی ویتوب فاذا قال ثلاثا قال > ٹعم ١‏ کتب رانا اللہ تعالیمنه ٹس 
القرین ما آقل مراقبتہ قہ سبحانہ وأقل استحیاءہ منہ تعال بقول اقہ جل وعلا : ( مایلفظ عن قول لا لدیه 
رقیب عتید ) وملکان ەن بین بديك ومکان من خلفك بقول اق تعالی : (لہ معقبات من بین یدیہ ومن 
خلفہ پحفظونہ من أمراقہ ) رملک قابض علی ناصیتك فاذا تراضعت لہ تعال رفمکك و إذانجبرت على اللہ 
تما قصمك وملك قائم عل فیك لابدع أن تدخل ا حیة فیہ وملکان علی‌عینك فھڑلاءعشرۃ أملاك ینرلون 
علی کل بنی آدم فی النہار وبازل مثلہم فی االبل> ٭ 








































والاخبارفق ھنا الباب واستشکل أمرالحفظ رآن المندر لاہد من أن یکون وغیر امقدر لایکون 
)١(‏ لمل التخصیص بالد کر شرف فلا تتقل اہ تن 


(م- ١۱-ج۔۳١-قم‏ روح اشا) 





ك۹ تفسید روح العانی 
آبدا طالحفظ من ای شی۔ . وآجیب بآن من القضاء والندو ماعو معلق فیکون الحفظمنہ ولهذا حسن تعاطی 
الاسباب والا فثل ذلك وارد 9 بن بقال : إن الامر الذی نرید أن تعاطاء اما أن پکون مقدراً وجودہ 
فلا بد أن یکون أو مقدرا عدمہ فلا ہد آن لا یکون فا الفائدۃ ق تعاطیه والئشیٹ 
پآن ماذ کر اتا حسن منالجپانا بان مانطلبہ من العاق آو من غیرہ وامألة! 
تع آنالقہ تعالی جعل فی ا حسوسات أسبا .ا محسوسة ور بط بہا مسبباقہا حسما تة 
شاہ للاوجد الم۔بیات ەن غبر اسباب لفناہ جل شآنہ الذای ء ولا مائم من آنیجمل ف الامورالفیر ا حسوسة 
آساا یربط مہا السیات کذلک ؛ وحینئذ یقال: إلہ جلت عظمنہ جەل أولِك الحفظة آ۔بابا لحفظ 5ا 
مل فا وس نحو الجفن لامین سیا لحفظھا مع آنہ لیس سیا الا للحفظ ام .یرم مزتضائہ وقدرہەجل 
جلالہ ٤‏ والوقرف علی ا یکم أھاتھا ما ُ 7 والەل بن أفعالہ تما ی لاتخلو عن الم والمالح 
علی الاجا ھا یکنی النزمن ء و یقال تحو ہذا فی آمر الکرام الکاتبین فھم موجودون بالنص وقد جعلوم 
الہ سا حففلة لاعمال المبد کاقہن ظھما ونجن تزمن بذلك وإن نعل ماقلہم رما ٭دادم وا عم :کل 
ثھم وأ بز‌حلھم وہ احکمة ذلك ممآن علمه تسا ی ثاف فالثواب والمقاب علیہا وكذا نذ کر الاقسان 
کا بہا یوم الفیسامة کاف فی دقع ماعسی أن بختلج فی صدرہ عند معابئة مابثرتب علیبا ,ومنالناس 
من خاض فی بیان الحکمۂ وھو أسول من بیان مامعھا > 
وڈ گر الامام الرازی فی جواب اس العزفائدۃ جمل املاکہ علہم السلام موظلین علینالاہ ا طویلا 
ققال : إعلم ن ذلك غیر مسبعد لان النجمین انفقوا علی أن التدییر فی ہل ہوم لکوکب عل حدۂ وکذا 
النقول فی کل لِلةء ولاشك انل لكانکوا کب آرواحاً عندم ڈلكاندیراتا ختلفة لتلك الارواح فا حقفةء 
وکذا ااقول فی ندییرافیلاج والکدخداہ علی مابقولون , وأما أصحاب الطلسیات فہذا الکلاممشہورعلىی 
آلستبمفانہمیھولون : آخبر ناالطباءالتام بکذاے ومرادم بہ أن لکل انسان روحا فلکِة تتولیصلاح مھمانھ 
ودفع بلیا برآھالہ ء و إذا کان‌ھذ امتففا علیہ بِنقدما: ا الفلاسفة و أصحاب الا حکام فکیف یستعد جیثە ق اش -٦‏ 
یتمام التحقبق فی ُرے الارواح البشریة مختلفة فی جواہرھا وطبالمھا قہەضھا خیرۃ وبەطضبا شریرۃ 
ویمضھا حرۃ وہمیٹھا تل وبھھائرڈ القھر وہمعضھا ضعیفتہ , وچا ان الامر فی الارواح البشریة کذلك 
فکذلك القول فی الارواح الەلکمة ء ولاشك أن الارواح الملكیة ق ہل باب وصفة دی من الارواحع 
البشریة + وٗل طاتفة منالارواحالبٹرية شکونەتدارنة 0 خاصة وصفة مخصوصة وشکون‌ف مرتبة 
روح من الارواح اافلکیة مشاظلة ما فی الطبیعة وا حاصیة ء فتکون تلك الارواح البشر بة کأنماأولاد لذلك 
الروح الفدکی واذا خانالامر کذلک فان ذلك الروح الفلکی پکون ممینا علی ھماتہا وم شدا ٹھا إلی مصا مھا 
وعاصما (باھا عن صلوف الافات ہ وھذا فلامذ کرہ محققواافلاسفة ء وبذلكیمل انمارردتب ؛بہ الشریعة آمر 
مقبول عندالکل فلایکن استکارہاءء 
ولمل مقصودہ بذلك ننظیر أمرالحفظۂ ممااعبدبأمرالارواحالفلکرة مع علیزعم الفلاسفة فیا حا ء ولا تھا 
پقولہ المسلون فی آمرم أمر وعایقولہ الفلاسفة فی أمر تلك الارواح أمر آخر وہیہات عبہات أن نقول با 
قالوا فانہ بعید ما جاء عن انشارع علیہالصلاة والسلام بمراحل مم ذکر علیہ الرحةمن فوائدالحفظۂ ثلاہمال 





















اکم فی وجودالکرام'لسکا تین ممابن آدم ۹۵ 
آن العبد إذا علم آن الملا کۃ علیہم ااسلام مضرونہ وےحصون علیہ آعمالہ وہم۔ہ ۔ کان قرب لی الحذر 
عن ارت کاب المعاصی .گن یکون بین یدی١أناس!جلاء‏ مز خدام الملك موکاین عليه قائہ لا یکا: 
بینہم , وقد ذکر ذلك غیرہ ولاجنار عن حس ) تم نقل‌عن!لنکاء ین فی فائدۂ ا(صحف اک 

فعیشفراضذوأمامز خفت ہوا زتعفا۔معاو یق وو پھر ظیمز! 
ہسد لن الادلۃ قد دلت علأن کل وا 
بالقہ تعالی فلا پھوز توقف <صول المەرقة عللی 
أیضا عا گرناہ للامر برجع إلیحصولمر ور المبد عاد الاو داہن بغاہور أنہ من أوایا 
ضد ذلك من ان من أعداء لق تعالی ولابخ آن‌ہذا مبی علی أن النی یوزن ھر اصحف وەو 
قی المسئٴلۃ , نعم ذھب الیہ جم من الج لحدیث ازطاقة وال۔جلات 
معناعا اااہر وعو انی ذھب الیہ أھل ا حدیث بل وغیرہم فیماأعلم لہ واقل )١(‏ عن سکا الاسلام 
فقال : إِن المکتابة عبارۃ عن تھوشر مخصوصة وضعتاُلاصطلاح لنعر یف (مض المانی لصو 
کون تلك النفوش دالة علی تلك المانی بأعیانہا و ذو اقہاکانت تلك ال 
لن الائسان إذا آنی بعمل من الاعمالمرات کثیرۃ و 











بعاته 






انة وعلم آنہ من 


ان ٹم اجابافلامتع 

























وِذلك ا کذ عو وو : حام لف 
ولاحرکة ولاسکی نالاوعصل ۔ 
المراد من کنب اللاع ال عند کا,الاسلامو ا تما الما عفائق الامو راتھیء وقدرأ: 
وات بل آھ خلاف مانطقت بٍ والاخبار ء وشن ف أء؛ال ہذہ الاءور ر لانددل عزالظاەر 
ھا أمکن ء وا حقأیاج وما بعد الحق إِلا' امضلال ھذا ۔ وم ال اس+ن‌جعل ضمیر ( لہ ) من الاخیر والاول 
لیک لاضمائر من غیر داع ء ومنھم من جعلہ لالی 
ےلیو وہو علیہ ااصلاۃ والسلام معلوم من ثلسیاق وقد تقدم الاخبار عنہ صلی لقہ تمالی علیہ و۔لم فی 7۳ 
تقعالی :( ویقولون لولا آنزل علیہ آبة ) الاّة . واسندل علی ذلك یما آخرجہ ابن ا نذر . وابن آنی حاقم۔ 
بوالطابرانی فی الکبیر ۔ وابن مردویہ ءوأہو فعم ق الدلائل من طریق ععااء بن یسار عن ابن عباس أن رہد 
ان قیس ۔ وعامربن الطفیل قدما اللدبنة علی سو اق انا وھو عليه الصلاۃ والہ لام جالس 
فجلسا بین یدیہ فقال عامر : ھا تجع لی إن أسلدت ؟ فال اانی پل لک ماللملمین وعلیث۔ اعلہمقال: آتجمل 
لی!ن آسلبت الامر بعدك ؟ فقال علیہ ااصلاۃ والسلام ,لیس ذِك لك ولالقوكک ولکن لك أعنة ا بل قال 
فاجمەل لی الومر ولک ادر تقال چٹ , لافدا فی من عندہ قال , للاملا”ما عايك خیلا ورجلا ققال النی 
کیچ : ہنمك اللہ تعال : وفی روایة وابناہ قبلۃ ۔ برید الارس والخزرج ۔ فا خرجا قال عامر : یا ریہ 
ح٠۱سشٗ‪ص--‏ سس سے سے سے لے سے سے ےج سے 






اأسعادة واثار 





نفسہ آأثر 


ول ومنوم من جع لہ لقہ تعالی وہ 

















)١(‏ أی ارازی اہ ت 





ای تفسیر روخ المعانی 
آنی سآ می ممدا عنك بالحدیث فاضر بہ بالسیف فان الناس إذا قثلتہم پزیدوا علی أن برضوا بالدبة وپیکرھوا 
المرب فستعطیہم الدمة ققال ارہد : افمل فأقبلا راجمین فقال عامر :یا مدقم معی أظمك فقام علیہ الصلاۃ 
والسلام ممه فخابا إل ا جمدار ووقف عامر یکلمہ وسل ارہد السیف فلا وضع یدہ علبه بیست علی قاتمہ ظلم 
یستطم سلہ وأبطاأ علی عامر فالتفت رسول القہ پل فرأی آربد وعابصنع فانصرف عنہما وقالعام وید : 
ت فلا خرجا حیإذا کانا بالرقم نزلا فخرج الیھما معد بنمعاذء 
وآسید بن حضیر فوقع ہما أسید فا ا یاعدوی اللہ تعالی لمنک اللہ تمال ققال عامر: مڑھذا پاسعد؟ 
نقال :ھذا أسید بن حضیر الکتائب فقالء ما واللہ إن کان حضیر صدیقال : تم إن القہ سبحانەرسل علی 
آرہذ صاعقة فقتات وخرج عامر حنی إذا نان پوادی الجرید آرسلللہ تعالی عليہ قرحة فأدرکھ اموت : دف 
روایة أئەکان بصیج بالمامر أغدة کفدۃ البعیر وموتق یت ساولبة فأنزل اللہ تمالی فیہمازالقہ یعلم ما تعمل 
کیل أتی) ای قولہ سبحالہ: (لہ معقیات) پل آخرہ مم قال :الممقبات من أمرالقہ بحفظون حدا پل وجاء ذف 
روایۃ أخری عنہ رضی الچ تعالی عنہ آنہ قال ‏ ھذہ النی عبدالصلاۃ والسلامعاصةء والاکژون عل اعبار 
العموم . وسببالنزول لایأبی ڈلك والقہ تعال أعلم ہنم انہ سبحاندبمد أن ذکر [حاطة عله بالمباد وا لھم 
مسقباتیحفظونپہن‌أمرءہل شآلہ تنەعل لوم الطاعقوو بل العصیالءز مزقائل ,لن الَّيَْيََاِقوم ) 
من النعمة ولعافیة لإ حتی نوا ایم مااقصفت بہ ڈواتہم من‌الاحوال اهیلةلاماأضمروہونووہ 
فقط ء وامراد بتذریر ذلك تبدیلہ خلافہ لاج ردترک وجامەعن على کرم الہ تعامی وج مرفوعابقول اقہتعال: 
وعزتی وجلالی وار تفاع فوق عر شی ماس أھل قریة ولا أھل پیٹ ولا رجل یادیة کانوا علما کرھتەن 
معصیی مم تحولوا عنہا لی ماآحیت ەن طاعی الا تحولت لم عما بکرھون من عذاق(لمایحیون منر مق 
ومامنأھلقریةولاأهلبیت ولا رجل یادیة کانو اع ما أحبی تم طاع یئم تحولواءنھا ]ڑم ا کرهتمنمعمیق 
الاتحولت مم مایپونمن رحتی ال مایکرہون من‌عذابی) أخرجہ ابنأزشیة ۔ وابوالشیخ . وا مردوہ ہ 
واسنشکل ظامر الیٰة حیث آفادت آنہ لا یقم ثغییر النسم بقوم حنی یقع منھم بالعاضی مع أن 
ذلك خلاق عاقررتہ الشریعة مررے أغذ العاعة بذغوب ا حاصة ومنہ قولهسبحائہ: (واتقوا فنةلا تصبین 
الڈینظدوا منکم عامة) ونولہ علبہ الصلاۃ والسلام وقد ستل وأنہلك وفینا اصالحورے ؟ ئحم إذاکثر 
الخبثء وقولہ صلی اللہ تال عليه وسلم : و إذا رآوا الظالم ولم بأخذواعلی یدرہ بوٹك انت پسھم 
اللہ سبحانہ بعقابء ق أشیاء کیرۃ وآبعنا قد پنزل لقہ تمسای بالعبد مصائب پزید ہا أجرہ ء وقد پستدرچ 
ا مذ نب پترك ذلك ھ 
بوأوٹھا ان عطیة اذلك بان‌اطراد حی یقع تغیرما منہم آو من ہو منھم گا غیرسبحانہ بالتھزمین یومآحد 
ہسیب تغیرالرماۃ ما بآتضھم والحق ان اطراد ان ذلكعادۂ قانعالیا ماریة ف الا کثرلاأنەسبحان لا یصیب 
قوما الا بتقدم ذنب منہم فلا اشکال + قبل : ولك أن‌نقول: لن قولہ سبحانہ ‏ 
وت ارلدَالل پٹرم سوا مه ) تلمم اتدارك ما ذ کر وفیہ تام والسو جمع خل مایسو۔ 
من مرعس ونفر وغپرہما من أنواع البلاءء و (مرد) مصدر میمی أی ثلا ردلہ م والمامل ‏ ( اذا) مادل 














تفسبر قولہ تع لی :(وما ٹم مندونہ من وال) اخ ۷۷ 





من وال ١١١‏ بإامورہم مز ضرواقع ویدخز ق ذلك دخولا أوثادقع السوء عنھم ء وقیل: آلاول اشارۃ 


ا ی نی الدافم بالدال وہذا اشارۃ'لی نفی الرأفم بالراء ثتلا پتسکررولا حاجة ای ذَلك کا لابفی . واستدل 





.الاب علی ان خلاف مراد لہ تعالی مححال. واعترض با انا قدل علائہ تعال إذا آراد بق 
نظ مرادلہ نمال کنذلكک ولا علی استحل خلانہ بل علی عدم وقوعہ , وآجیب 





نوم سوءا وجب 
وقوعہ ولا تدل کل 
الا رق ىن آبادة 
وھو آہلغ ذ تخریفهم مٍ 
ولا فی أن ھذا خلاف الظاعر : ومن أعجب ما الخھور احتجوا ,یق علی انا مەاعم 
الو وانھا مخلقہ تمالی ء ومن الااس من جعل الیہ متعلقة مقولہ تعالی : زو یتم جلونك با يكة) ا آخرہ 
ك ابذال' اہم ما باشروہ من انکار الیم 
تحقوا لزلك خاول نب اقہ تعا لی دا ووقف 
وتع وعلی (وال) ہنذو (یاق) فی نعل باثبات الیاء وباق السمذ 
اش عن ابن مجاہد الوقف فی جرع اباب لان 










ارادۃ غیرہ لنکن اتصر علی نرادۃالاول لان ا8 کلام فی الاتغام من الکفار 
رد ڈوم فغیرہ کذاكں والمراد بالا۔تحالعدمالامکان الو قوعی لا الذانی 


















السكة وافتراح الایة قد غی 
ابن کثبر ع (ماد) وکذا (ولق 
وقفوا حذنھا , وق الاقاع لی جعفر ا 


وھذا لایر ا1 ء وف أیضا ص| 


ح الآیة قد غیر 
























3 مت 
تی عن ورش أنہ یرہ فی الوآف قی جیع 
ت ان کابر.واہوححروف رواب 








وغفاووصلا وھو 


وا۔تشھد 





لیذفھا فیالفواص۔ 

التترین ول معاقیة لہ اجراء لمماقب جری 'لعاقب لڑ عو الُدی بر 
فی الفیت قالہ ابن عباس رضی القہ تمال عنہما. وآخرج ابو الشیح عن السن أنہ قال 
وطمعاً لھل البر _ وعن قتادۃ خوفاً للسافر س آذی امطر وطامعاً لذقم فی تقعہ : وعن 
من العقاب وطمعاً فی الثواب ء وافراد من 
من ہاب اطلاق الئیء عل مایقارنہ غالبا ء 
ونصب (خحوفاوطمہا) علآنہمامفعول لہ ایر یکم ۔ واتحاد فاعل الملة والمعل اشملز لیس شرط للئصب 
بجمعاء فنی شرح الکافیة لثرضی و بمضالنحا لایشترط تشارکھہا ف الفاءعل وھو النی بغوی ؤظی وإن 
فان الاغلب ہو اللاول . واستدل علی جواز عدم القشارك بما ذکرناہ و حواشیتا ع إ شرح القطر للصلف,ء 
وفھمماھرامعشرط الاع و م:آخرونالپشار کةالفمل ف الوقتراافاء لوم رشترط ذلكسیں ەولااحد 
من التقدمینء واحتاج مشترطرن إل اویل ھذا للاختلاف قالفاء ل فان فاعل الارامۃ ہو اللہ تعالی وفاعل 
الطمع والحوف غیرہ سبحانہ فقبل : فی الکلام مضاف مقدر وھو [رادة أی پریکم ذلك إرادة آن تخافوا 
بوتطمعوافامفمو للہا مضاف!مقدروفاعلہ وفاعل الفعل المال بہ راحد م وقرل : الحوف والطمع مرصوعان 








بعناہ ا لمتبادر وعن ابن عیاس أن امراد بہ الام فھو مجاز 











تفسیر روح امعای 

بات مو ضعالابات فنولہ تعال : (ولقہ آئ کمن الارض ناتا)وامصادر 
ل: [نہمامفعول لہ باعتبارآن 
اھم فھم فەلو! الفح لا معال‌بذلكوھو 
جع إل دعنی قعدت عن الحرب جبنا وہذا علی طربقة قول النابنق الذیاف : 






الخاطرین راتمین لان ارانہم متضمنة لرق یتوم وا حرف والطمع من 
الرؤیة 





وحلت بیوتی فی یفاعم مم بخال بہ راعی ا حولة طاترا 
حذارا علأن لائنال مقادی ولا نسوقیحی بمتنحرارا 
حیث قیل :[نہ علیمعنی اسلت بیوتی حذاراء ورد ذلك امولی آبو السمود بأنہ لاسیل الیه للا نماوقم 
فی معرض العلة الفائیة لاسما الخوف لا بصامعلة ارؤیئہم .وتەقبہ عزیزادہ وغیرہ بآن لام واہ لن ااقائل 
عرح ہأنہ من قبیل قعدت عن ا حرب جبنا وہریدأن الاقعول لہ حامل عل الفعل رموجود قلہ ولیں ىا 
جعل فی ممرض الملة الغائة نا قالوا فی ضرت اأدیبا نلا وجہ للرد علیہ یسا ذکر ء وقیل : التعلیل ھنائللہ ق 
لام الماقیة لان ذلك ن قبیل قعدت عن الحرب جبنا چا ظن لان ا ین باعث علی القعود دونہما الرژیة 
وھو غیر وارد للانہ باعث ہلا شپة ء واعترض علیہ اامزی بن الام اللذدرۃ فی ا افعول لہ لم یقل آحد أنا 
تکون لام الاقَة ولا بساعدہ الا۔تمال وھو لیں شیءء کیفوقد قال انحاة کادالدرامصون : لِنه کقول 
النابنة السابق ء و ۃ لآبضا , بی ہنا محث وہو أن مقتضی جعل اللآرق تو فعدت ال آخرہ عل ماقالہ ذاك 
القائل أن یکون الحوف والطمع مقدەین ف الوجود علی الریة ولیس کڈلكک بل ھا ھا بحصلان من 
ویکں أن یقال : لمراد بکل من آلخوف والطمع على مافللہ ماہومن ا للکات النفسانیة کا ینف الثال اذ کرر 
ویصح تعلیل ال بة من الارا ہا یی آن الریۂ !یی تغع بارائغ لقہ سبحانہ [نمھاکانت ما فھم من حوف 
والطمع إذ لو لم پکن یجبلتہم ذلك ما کان ناك ال یة فائدۃ اھم ولابننی دا فہ من التسفء وفد علت 
انہ غیر وارد ء وقیل : إن التصب عل االیة من (ابرق) او اشقاطبین بتقدیر مطاف أو تأویل اللصدر ہلسم 
الفعول آو الفاعل آو ابقاہ لاصدر على ماہو علیہ لدبالذة کا قبل فی زید عدل ل شی الحب می 
الغمام افسحپ فالھواء رقنتیپ باضاء وھیجع مقرلۃ وصف یسا السحاب لکوقہ اسم جفس فمعنی 
افهم ویذکر ویؤنٹ فکاأنہ جمع ۔حابة ثقیلہ لاآنہ جمع أو اسم جنس جمی لاطلاقہ عإ الواحد وغیرء٭ 
1 بج از قبل : ھواسےلمو ت المعلوم واا۔ کلام عل حذف مضاف ای ۔امعوالرعدآو الامناد 
بجازی من باپ الاستاد للحامل والہیب ء والیاء فی قرلہ سبحانہ : ا جُمّدہ کم للدیكةء والجار وانجرور 
قی موضم الال أی ۔بح الساممون لذلك قاصوت ملتبسین بحمد الہ تعال فوضجون ہسبحان اللہ وامحدقہ ء 
وئیل :لاحذف ولاتحوزقالاسناد و[ التجو زفالتسیح والتحمید<یثشبہ دلالقال عدنف عل تریھھ 
تما یع الم يك والمجزبالضبیح والننزیہ اللفظی ودلائتہ علفضلہ جل ے۔أئہ ررختہ محمد ا حامد لا فہما 
من الدلائة عل صفات الکال ؛ وقیل : إنہ جازمرسل استعمل فی لاذہەء وقیل : اارعد اسم ٭لك فاسناد 
الصیح والتحمید الیه حقیقة و 





































میحش فی تفسیر قولہمال: (و یسرچالر عدتحمدہ) ۹ 
قال فی اللکشف : والاشب فی الیة احمل علی الاسناد الجازی لیتلاہم الکلام فان الرعد فی التعارف 
یقع علی الصوت اشخصوص وعو ألذی یقرن بالذکر مم البرق والسحاب والکلام فی اداغ البات الدالھ 
علااندرۃ اڈِاھرۃ وإیجادھا وق حم لكالرعد لا یلائم ذلك ہ أماحل الصوتا خصوص الماممین عل ایح 
وا مد فشدید الملائمة جدا ء وإذا حمل علی آلا۔نادحقیئَة فالو جہ ان یکون اعترأضا دلالة عل اعتراف اللك 
!وف بالسحاب وسائراملاڑکہ بکالقدر تہ سیحانہ جات قدرتہ وجحود الانسان ذلك ؛ وانتتعلأتتبیح 
ا ملا کہ ع ماادعیأنہ الاشبہ یبقی کالاعتراض فی الین ء والذی اخثارہ اکثر انحدثین کون الاسناد حقبقباً 
بناء عل انار عد أسملل لك الذی یسوتیااسحاب , فقد آخرجاحمد . والترهذی وصححدہ . والنسائی ۔وآخرون 
عن ابن عباس رعضی القہ تعائی عنہما أنالیہود سألوا آ رسول اقہ ہلگ فقالوا : آخبرناماھذا الرعد ؟ فقال علیہ 
ااصلاۃ والسلام : ملك من ملان کہ القہ تعالی مو تل بالسحاب بیدیہ مخراق من ناریزجر بہ السحاب یسوقہ حیث 
أمرہالہ تعالیقالوا : فاھذا الصوتالذی ن مع ؟ قالعلِ الصلافوالسلام : صوتہ قالوا : صدقے , والاخبار 
فی ذلك کثبرۃ) واسنٹسکل بأنہ لو بن عذا لال ا ساغ تنکیرہ وقد نکر ق البقرةء وأجیب بأن لہ 
إطلاقین :نیما اطلاقہ علی نفس الصوت و التنکیں علی ھذا الاطلاق ء وقال ابن عطیة : وقیل : إن الرعد 
ریحَ السحاب , وروی ذلك عن ان عباس ہ وتمعقیه أبو حیان بقولہ : وھذا عندی لایصح فان 
ذلك من نرغات الطبیعیین وغیرم ‏ 
وقال الامام : إنانحققین من ال ےکلہ بذکرون أن بھذہ اللآئارالعلو یة نما تنم بقوی رو حا فلکِة و لشحاب 
روح معین من الارواح الفدكِة بدبرہ وکذا الفول فی الریاح وسائر الآثار العلویة ء وعوعین ماقلنا : من 
ن الرعد اسملك مناملامکیسبِحاقتدالی ء فبنا النیۃالہ ذفسرون ہذہ المبارۃ وعین ماذکرہاحققون 
من الحمکاء فکیف یلیق بالماقل الانکار اھ . وتعقبہ أبو حیان أیضا بآن غرضہ جریان عاہتخبلہ الفلاسفق 
على مناہج الشریعة ولن پکرن ذلك اہدا ء ولقد صدق رحمہ اق تعالی فی عدم صحة التطیق بین ماجاءت ہہ 
الشریعة وما قسجتہ عنا کپ آفکار الفلاسفة ٠‏ نەم إن ذلكمکن فی أقل قلیل من ذاك وھنا : وامشھورءن 
الفلاسقة ان الرِ قی داخل السحاب ویستول البرد علی ظاہرہ فپٍتججمد السطم الظاھر 'م ان ذلك 
الیم عرقہ ریا عنیفا فیتولدمن ذاكحرکہ عنیفة وھی موجبة للخونة ولین البرق والرعد الاماحصل 
من ا حر وتسخینراء وأما السحاب فبو أبخرۃ متصاعدۂ قد بلقت فی صعودھا إل الطبقه الباردة من افواء 
لکن ا لم یقو البرد نکائفت ہذلك الققدر من البردواجتمەت وتقاطرت ویقال للمتقاطر مطر۔ وردالاول 
يأن خلاق الممقول من وجوہ . أحدھا آئہ لو کان الامر چا ذکر لوجب أن یکون ظا حصل الیرق حصل 
الرعد وھو الصوتا حادث من تمیق السحاب‌ومعلوم أنہ کثیر امایحدث الہرق القریمن غیر حدوت الرعد م 
ثالیہانالسخو نقالحاصلدسیب قو ا لح ر5ەمقاباۃبالطیمة الا'بة لاو جبةالبرد وعندحصولھفا للمارض القوی 
کٍف تحدث الناریة بل یقال : آلذیران العظیءة تتطی. بصب الا علیہا والسحاب لہ ما۔ نکیف یمکن آن 
3 اٹہ آن من مذھکم أن النار الصرقھ لالون ما الینة فهبأنہ حصات انار یق 
بسبب قوۃ اُھا کتالحاصلة فیآجزاء السحاب‌لکن منآین حدث ذلك اللون الاحمر ؟ ورد !انی بأن الامطار 
ة نکون قطرانہا کیرۃ وثارۃ کون صغیرۃ وتارۃ گون‌هتقاریة وأخری شکونمتاعدۃ][لیغبر 












































ںا تفسیر روح ألمانی 
ذلك من الاختلافات وذلك مع انطبیمة الارض واحدۃ وطیعة الشمسالسخلة لبخارات واحدۃ بین 
یکون ذلك ا قرروا ء وأیضا التجربة دالقعلی' أن‌للاتضرع والدعاء فی انەقاد الحاب ونزول الفرث اثرا عظما 
وہو یأبی ان یکرن ذلك للطبیمة وا حاصرة فیس قل ذلك الا باحداٹ حدث حکّیم قادر بخلق ماہشاء کیف 
شاءء وقال بعض ا حققین : لاببعد آن بقون فی نکون ماذکر آسباب عادیة چا فی الکثیر من افعللہ تعای 
وذلك لابنافی نہ إل احدث ا حکم القادر جلشأنہ ومن أنصف لم بسعہ [نکار الاسبابہالکایقفان 
ہمضہاکالعلوم بالضرورۃ وہہفا آنا نول ء وقد تقدم بمض الکلام فی ھذاالقامء 

وقان پگ کا أخرجاین مردویہ عن بی ھریرۃ إذا عبت الریم آر سممصرتالرعدتفیر اوح مرف 

ڈلك فی وجپہ الشریف مم یقول للرعد : و سبحان من‌سبحتلہوللریح اللھم اجعٹھا رحمة ولا تجعاواعذاباء ٭ 

وأخرج اد . والبخخارینی|ا!للادب المفرد .والترمذی,والنسائی, وغیر ہم عنابن عمر ہکان رسول اک کے 
إذا سمع وت الرعد والصواعؾقال: دائلھم لاتقۃلنا بنیشبك ولا تہلکنا بەذابك وعافا قبل ذلك ٭٭ 

وآخرج آبوداود فی مراسیلہ عن عبید اقھ پن آبی جعفر وأن قوما سمعواالرعد فکبروا فقالرسولاقہ 
ےو : لذا سمعتم الرعد ضبحوا ولا تکبروا ٭ وآخرج ابن‌أی شیة عمیس اہن عباس و أنہ عليه الصلاۃ 
والسلام ٹن یقول إذا سەح الرعد : سبحان اللہ و محب دہ سبحان اللہ العظیرء . وأخرج اہن مردوی4, 
وابن جریر عن آبی ھریرۃ قال :ہکان 8لا إِذا سمع الرعد قال سہحان من یسح الرعد بحمدہء 

ارام خیقنه کم ای ویسح الملائ کہ علبھم السلام من عینہ تمال وإجلالہ جل جلالہء وقل: 
الضمپر یعود علی الرعد ء نوامراد بالملائکہ اعوانہ جماہم الہ تعال تحت پدہ خائذین خاضمین لہ وھو قول 
ضعیف لوَیَسل الصَاعقَ م جم صاعقة وھی تالصاتعة ‏ الاصل امدة الکیرۃ إلا أن اامفع بقادف 
الاجسام الارضیة رالصعق فی الاجسام الملویة ء والفراد ہا ہنا لنار انسازلة من السحاب مع صوت شدید 
تیب م سحاہ (م]مَْ اہ )) اصابت با ییدکہ ہ قیل : وعذہلنارقیل حصل مزاحتکاك اجزاہ 
السحاب ‏ واستدل ما أنخرجہ ابن المنذر . واہن مردویہ عن اہن عباس قال:الرعدملكاسمہ ار عدوصو تھ 
ہذا تسیعہ فاذا اشند زجرہ احنك السحاب واصطدم من خوفہ فتخرجہ الصواعق مز ینہ وقال الفلاسفة: 
إن الدخان ا حتیس فی جوف السحاب )ا نزل ومزق ا'سحاپ قد بشتعل بقوۃ النسخین ا حاصل منا مر ک4 
اِشدیدة والمصا نہ المتیفةوإذا اشتدل فلطفہبنطفیہ سریعا وھوالبرق و کافہ لاببطفی۔ حیبملالالارض 
رعوالماعقة ؛ و(ذاوص ل الیھا فربا صارلطیفا ذ ق المنخاعل ولا بحرقہ بل بیقی منه اثر۔واد ویذیب ما 
یصادمہ من الاجسام الکثیفة امندمجة فیذیب الھب والذضة ق الصرۃ ملا ولا یحرتھا الاما احرقمن 
اللذوب ء وقد أخبر ڈھل التواتر بأن صاعقة وقعت منذ زمان بشیرا زعلی قبة الشیخ الکیر آنی عبد آقہ بن 
خفیف قدس سرہ فأذابت قندیلا تھا ولم تحرق شیٹا مٹھاء وریساکان کثیفا غلیظا جدا فیحرق کل شیء 
آصاب م وکٹیرامایقع علی الجبل قید کہ دکا ء وقد یقع علی البحرفیغوص فه وحرق مافیەمن الحیواناتہ 
ورما کان جرم الصاعقة دقیقا جدا مثل السیف فاذا وصل ای شی۔ قطدہ بنصغین ولایکرن مقدارالافراج 
الاٰیلا و ویحی أن صییا کان نائما بصحراء فأصاہت الصاعقة ساقية فسقطت رجلاہ ولم پخرج دم لحصول 




































سیر قولہ تعالی:( وہم حادلو نف آق) اح با 

الکی من حرارتهاء وھذا آلذی قالوہ فی سبب تکونہا لیس بالبمید ماروی عنابن عباس رضی اللہ تعالیعنھما 
فی ذلك ء ومادتباعلی مانقل بعضهم عن ابن سینا أجسام نار یة فارقہا ا!مخوئة وصارت لاستیلاء اابرودۃ 
علی جوہرھا نکائفةء وقال !لامام فی شرح الاشارات : الصواعق على ما نقل عن اث به الحدیدتارۃ 
والتحاس تارۃ وا حجر تارۃ وھو ظاہرفی أن مادتہا لیست کذلك والا ما اختلقت ء ومن 
الایئرۃ والادخنة الشبیپة یعواد ہذہ الاجسام ب وقل : انہا فار تخرچمن قم املكا موکل بالحاب اذااشتدہ 
زجرہ . واخرج آبن آق حاتم . واہو آلشیخ عن أ عمران ال موی قال: إن بحوراً من نار دون العرش 

یکون منھا الصواعق ء واڈا صح ماروی عن الُبر لایمدل عنہ ٭ 
وقد أخرج سعید بن منصور ۔ وابن المنذر عنہ رعنی اللہ تعالی عنہ لہ قال و من سمع صوت الرعدفقال 
سبحان الذی یسبح الرعد محمدہ وا ملا کہ من خیفتہ وھوعلی قل ٹی۔ قدیر فان آصاتہ ماعقذفی دیتدء 
وأخرج ابن أنحائم. وغیرہ عنآأی جعفر قال : و الصاعقة تصیبالؤمن‌والکائر ولاتصیب ذاکراہ 
وفی خبرمرفوع مایژیدھ ء وقدأملکتآر بدا علت ‏ وفداشار إل ذلك اخوہ لامەلبیدالعاءریبقولہ یرثیە: 

أخٹی علآربد ا حتوف ولا ارھب توء السماك والاسد 
فجعنی البرق والصواعق بالےفادس یوم الکربھة اللجد 
وفی تلك القصة على ماقال این جریج وغیرہ نزلت الآیة . وعن مجاہد آن بھودیا ناظر رسول اق پک 
فبینا ہو کذلك نزراعصاعفةنأاخذت قعف راسہ قزلت ہ وقیل : إنہ علیہ الصلاۂ والسلام ہمٹ إلى جبارمن 
المرب لی افقال: أخبرو نی عنإل ممد أمنلزلڑہوأم من ذھب!م من نحامر وفئزات علیەصاعقةفالکتہ قرلت ہ 
و (من) مفعول (یصیب ) والکلام علی مافی البحر من باب الاعمال وقد أعمل فیہ الثانی اذکلی من 
(پرسل) و ( یصیب ) بطلب ( من ) ولو اعمل!لاول لکان ال کیب ویرسلالصواعق فِصیب بیاعلی من 
یشاءء لکن جاء علی الکثیر فی لسان العرب ال ختار عند البصر بین وہو اعمال التای : مم انہ تعالی بعد ان 
ذ کر علمہ النافذ فی قل شیە واستواہ الظاہر وا نی عندہ تعالی وما دل علٰ قدرتہ الاھرۃ ووحدائیتعقال جل 
شآنہ: لوئمب ای الدن کتخفروا و کذبرا الرسول صلی لقہ تعالی علبه وسسلم وأنکروا آیائە 
ان فی الل م) حیث یکذبون مایصفہ الصادق بہ من ال لسم والقدرۃوالنفردبالالرھیڈواعادۃ ناس 
انہمم فامراد بجادلۃ فبہ تعالی ا جادلۃ فی شأنہ سبحانہ وما أخبر بە عنہ جل شأنہء وھی من الجدل 
بفتحتین أشد الخصومة , وأصلہ من ا مدل بالسکون وہو فنل ا حمبل ونحوہ لاتہ یقوی بہ ویشد طاقاتہء 
وقال اثراغب ؛ اصل ڈلك من جدلت ا مب لی أحکنت فللہ کن المتجادلین یفتل کل واحد منھما الآخر 
عن رأیہ, وقیل : الاصل ف الجدال الصراع واسقاط الانسان صاحبہ على الدالة وھی الارض اتصلبة ء 
ول تفسیر البۂ با ذ کر ذھب الزمخشری ء قال فی الکشف : وق کلامہ اشارۃ الی أن فی الکلام النفانا 
لان قولہ تما : ( سواء نک ) (ہو الذی پریکم) فیہ النخات من الفیة ال الخطاب وان ثت فتامل من 
قوولہ تعانی ء ( آولنكک الذین کفروابربہم) ای قولہ سبحانہ : ( الکبیر اللتمال ) .مم النقت من ا خطاب ال 
(ء-۹٦-ج۔ ١۳‏ ۔ ضر روج العاف) 















۷۲ 


المة وحسن عوقحھمام أم' الاول نا فیە من ت 


وس امعانی 
بٍص الوعید ا للدمج فی ( سوا۔ منکم )وهذا ذیل بقولہەتمال: 
( ان اللہ لاینیر مایقوم ) ای (من وال) وفیه من الٹھدبد مالا بخفی علی ذی بصیرة ؛ والحث علی طلب 
قولہ تمالی : ( ہو الذی بریکم ) وف مجی۔ ( سواء منکم ہ ہو الدی پریکم ) بعد قولہ 
حرف النسق لان الاول مقررلقولہ سبحانہ : (اقیعل) م یادۃ الادماج 
لسم والانیہ تقرر ما ضمن من الدلالة عل القدرۃ نی قولہ تعالی ؛ ( وکل شی۔ عندەمقدار) مع 
ابد علیأ۔اوب ('لرمن عزلارق مابپھر الالباب وبظھر لدتامل قی وجہ الاعجازالتریل 
ال العجاب, وأماالثائی )١(‏ ا فبہ من‌الدلالةعلأہممع رضرح یسیون ولیہ لغ ترغیا 
ترهیبًلم دالوا ابا باللة ق‌أنہ کا جنا یتھم الی من بستحق الخطاب آوکمن یدەدم ق تفہ آنی اصنم 
بھم وافدل کے وک اہ ماارشکبوہ ٹیر یمابرید ن یوقع یہم ء وعلى ہذا فقولہ تعالی ؟(م) إیآخرہ 
معطوف علی فولہ تعالی ؛ ( و بقول الذی کفروا لولا أنزل ) المەطوف علی ( ویتمجلونك ) والعدول عن 
اافعلیة إلاالاحیة وطرح رعابة النتا۔بللدلائة علأنہم ماازدادوا بعد البات الاءنادا ( وأما للذین کفروا 
فزادتہم رجسا پل رجسھم ) وجازآن پاء: إتھ ای على ( ہو الذی بدیکرا ) علی معنی ہو الڈی یریکم 
ہذہ اللٗبات الکرام ل‌الدالد عل القدرۃ والرحة و آتم جادالون فیه سحانہ وھذا أقرب مأخذا والول ملا 
بالفائدة اھ وخایل التحقیق ظاھرۃ عليه و وزعم الطیأن لاق تایف الظمان یکونھذا نسلیة حبیبه 
یلو : فانہ قمالی لما نمی ع یکفار قر وش عنادم فی افتراحھم الیات کآیات 

وإنکارہم کون الذی جا۔ عليه ااصلاۃ السلام آیاٹ سلاەجلش'نہ بماذکر 5أنہ قا! 
مختصا بذلك فانہ مع ظھور البات اینات ودلائل التوحید بحادلون فی القہ تمال باتغا 
الاولاد ومع شمول علمه تدای وکال ندرئہ جل جلالہ ینۂرون ا حشر والنشر وم قھر ساطانہ وشدید سطرنہ 
سرن ع ال ماد فلا تذەب نفمك علیھم حمرات فلیتامل ء ولایستحمن المطلف علی (یرسل 

صواعق ) لمدم الاتساق ٭ وجوز أن تکون ا لن حالا من مفعول ( یصیب ) أی یصیب بہا من 
حال جدالہ ومن مفعول ( یشاء) عل‌مافیلوہوقاتری ء ولا بعین ۔ہب النزول ا حالیة کا لاخ قیفر 1 
سبحالہ وتدالی بإ شدی لال٣‏ ۹ ای المماحلڈ وھ المکابدة من عحل بفلان بالتخفیف إذاکادہ رعرضہ 
للمبلاکء ومنهنمحللکذا إذا تکاف استعمال ا حبلة واجنہد فیہ فھو مصدر ڈالقتال ‏ وم 
من ا حل بمعی القوة وحل علی ذلك قول الاعثی : 
فرع نہل یتر قی غصن اج ھ د عظم الندی دید ا مال 

وقولع‌دالطلب : لابنلن صلیھم وحا معدوا الا مھ وکأن آصلہ منا نحل عم القحط ولا 
التفسیرین مروی عل ابن‌عباس م وقیل: ہو مفعل لافعال من ا مول می القوة ء وقال ابن قتیة:ھ وکذلك 
من الهبلة لممروق وەیمہ زابدۃ کم مکان ء وغلطہ اللازھری ,آنہ لو کان مفصلا لکان کمرود وحورء 
واعتذرءن ذلك يہ اأعل علی غیر قیاس ء وآید دعریائریادة بقراءة الضحاك ٠‏ والاعرچ ( اٹحال) بفتح الیم 










































: ہواس ےم لامصدر 





(۹) ای الاقفات ڑل الفية ام من 


تفسبر قولاتمای:( لەدعرۃ الحق )1خ ۳" 
علی نہ مفہلمن حال بحول إذا احتال للان الاصل توانق الفراءنین م ویقال الحیاة آرضا ا حالة ءومنه الال 
المرہ یمجز لا ا حالةء وقال آبوز ید :ھو)“ 
ہو الجدال یقال : ماحل عن أمرہ !, ای جادلء وقیل: ہو مموالحقد وروی عزعکرمة وحلوء علاانجوز* 

وجوز أن یکون (انحال) بالەنم مع الفقار ودوعمود الظہر وقوامہ ء قال ف؛لاساس : یقال فرس قوی 
اشحال أی النقارالواحدۃ عالتو لم أصلیة ء وبکون ذلك مثلا فی القوۃ والقدر قیالحدیٹاصحرح(ر) 
تدعالہ کان متعر تا ہشدالفرقوالاضعالاع مایمجر 
عنہ غیرہ : آلإ تری ال قوظمم: فقرقہ ا'ذواقر وہو مثل ندوھیں القوی : ومذاا+! ل لایارم ائیات اجسیة 
لہ تعالی : وا‌لملة الاسعیة فی موضع ا حال من الاسم ا جلیل بڑ 1 یھ تعالی ‏ دعوۃ ا لق ای الدعا۔ 

والتضرع الثابت الواقع فی محلہ الجاب عند وقوعہ ‏ والاضانة 'لاہنان علایےۃ الفعوة ا واختصاصهاءہ 
ز گیا پمەزل من شائبة الہعطلان والمضلال والضیاع ا بقال ‏ کلة الحق ء وافراد أن إجاہة ذلشلہ تعالدون 
غیرہ ‏ ویزیدہ مابعد کا لاجخفی(۷) وقرل: المرادبدعوۃ الحق الدعاہ عند ا حوف فانہ لا,دعی فبہ الاقتمال 
چا قال سبحانہ:(ضل من تد عون الا (یاء ) وزعم اڈاوردی أر ہذا أشبہ بسباق الایةم وقبل: الدعوۃ می 
الدعاء أی طلب الاقبال ء والمراد بہ العیادۂ للاشتمالم والاضاقہ عل طرز ما تقدم ء و بنھم بقول:إنھذم 
۵ رص مرضالالصفڈو اکلامفواشھیر وحاص! تہ مت دونغیرہ 


ذہ مزا حل بمعنی الحط ایعا ءوقالابن عرققۃ 














وفساعد اللہ قعال أسد رموساہ أحدہ لان 'اشخص إذا اشت 




























سبحاند حقاکات عجادتہ بل شانہ وی مرو تچہ تعالہ وو 
۔ ٹا نی اثہحر ۔ اتی الوجہین اللذین ذ کرھما 'لزمخشری , وامعتی عابەکیا قال :لمدعرۃ المدعوالحقالدی سم 
فیجیب : والول ماشرنا الیه ولا وجعل الحق فیه مقابل الباطل > 

صاحب یت مل الو جھین بأن الکلام مسو قلاختصاصہ سبحانہ بأن یدعیو یعہدر دا لزیجادل 
قی اللہ تعال ویش رك بہ سبحانہ الانداد ولاہد من أن بگون فی الاضافة اشعار بہذا الاختص اص ء فان جەل 
الحق فی مقابل الباطل فھو ظاعر ‏ وإن جعل اسیا من أسیاثەتعالی کان الأاص ل‌شدعو تہ ئآ کردا للاخ:صاص 
من اثلاموالاضافق مزبد ذلك باقامة الظاع رمقاما۔اضم رمعادابرصف بنیءعن اختصا ہاب أشدالاخنصاص 
فقیل: لہ دعوۃالمدعوالحق والحق, من أسمائہ سبحانه بدلء اوعا سواہ باطل*ن‌حیث هو وحق 
پ کل مقامللدلالة علی أن مقابلہ لاحقیققلد و إذاککانالدعو مز دو نہ بطلاتہ لعدم 
الاستجایة ھو الحق الدی ی۔۔ مع فیجیب اننہی ٠‏ وبہذا سقط ماقالہ پر حبان فی الاعتراض علی الو جھاژانی 
منأن مآ الی الہ دعوۃ ال وھو نظیر قولك: ارد دعوۃ زیدولا یصح ذلك س واستغنی ما قاااسلامةۃالمایی 













سے سے 

۰ف الحر ولآراد أہ اھ ار آرف هپ تق آوانہا لحلقا کذلك فانہ سبحانہ بقول ما آراد 
کن فیکون اھدت _(۷) عن علی کرم الہ تعالی وجہہ ان دعرۃ طحق لترسید ومن ) ابن عباس ماہر آم 
من ذلك فافھم اھ نہ" 




















"0٦٤‏ تفسیر روحالمای 
فی تاویلہ: من آن المنی ولقہ تعالی الدعوۃ التی تابق ن تنسب وتضاف إل حضرتہ جل الہ لکونہ تال 
سمیعا بصیر اکریما لایخبب سائلہ قیجیبالدعاء فان ذلك جا تری قلیل الجدوی ‏ ویعلم عا ق الکشفوجه 
تماق ھذہایهاۃانقدم , وقال ہعضھم وجەتعاق مذور الال لھا عنی قولہنمال:(وھوشدید اخال)انکان سبب 
النرول قصة آرہد . وعامر آن اھلا کہپا من حیث لم پشعرا یہ سحال من القہ تعالی وإجايغ لدعوۃ رسولہ ہے 
قد روی أئہ عليه الصلاۃ والسلام قال : واللھم احبسہماعی ما شثشتء آو دلالة علی رسولہ کو عل 
الحق ء وإن لم یکن سبب النزول ذلك فالو جہ ان ذلك وعید للکفرۃ عل مجادلتہم الرسول صلى لہ تسا ی 
علیہ وسل بحلول الہ بھم وتھدیدم باجابة دعائہ عليه ااصلاة وااسلام آر'ٰدعا علھم أو یان خلالتہدم 
وفساد رأبھم فی عبادة غیر القہ تعالی ء ریعلم بماذکر وجہ التعلق علی ہمض التفاسیر إذا قلنا: إِن سببالازول 
قصۃ الیہودی أو ا یار قأمل ٭ 

مالین بَدْعَرَنَ ای الاصنام الدین بدعونھم یالشر کونہ وحذف عائد لموصولاف منل ذلك 
کثیر, وجوزآن یکوناموصولعبارۃعن!لش رکین وضمیرا مع ا مرفوع عائدالیہ ومفعول (بدعون) عذوف 
آی الاصتام وحذف لدلالۃ قرلہ تعالی : لإ منْ هُونہ یم علیہ الا ممناہ متجاوزین لہ وتجاوزہ [ماھر ببیادتھا 
ویزید الوجہ ,ول قرانة البزدوی عن ں عمرو (ندعون) بتاہ الخطاب ء وضیر للا حون علیہ 
عائد عل ((لدین) وع الثانی عائد عل مفمول (یدعون) وعلی کل فالراد لا یستجیب الاصنام لإقمٌ)پ 
ی للشرکین و بقیی۔)) من طلبائہم للا كػبٰ سط كػمَیہ ِ اہ ک) آی لایسنجییون میا یں 
الاستجاہة وطرفا نا إلا استجابة کاستجابة لاہ من بسط کفپہ الیه من بمید بطلبہ ویدعوہ للیّْم ای 
لاہ بنفسہ من غیرآن یؤخذ یشیء من إنلہ ونحوہ َء اه ایللاء ( یآلفہ ‏ ای یالغنيە أبدالکواہ 
جادا لاپشعر بەعطشه وبسط یدیہ اليه ء وجوز أبوحبان کون (ەو) ضمیرالغم واٹھاء فا(بالفہ) ضمیر اطاء 
أی ومافوہ بیالغ الما لان کلا منہما لابیاغ الآخر علی عذہ الحال ء 

وجوڑ یمٹہم کون الاول ضمبر(باسد) والانی ضمیر وا اءء قالأبو البفا : ولابجوذآن‌یکون اللارل 
عائدا عل دباسطء والثانی عائدا على الم لان اسم الفاعل إذا جری علی غیر من ھو لہ لزم ڈبراز الفاعل 
فکان جب علذك ان بقال : وماہوبالنہ الماء ء وا حہورعلی مسمعتأًولا : والفرض ۔ناقال ہم المدتقین۔ 
نی الاستجابة علی البت بتصوپر اٹھم احوج ما بکونون الیہا لتحصیل مباغیہم خیب مایکون أحد ق سعیہ 
ما ہومضطرالیہ م والحاصل آنہ ثحبہ آ ھمتہم حین اسشکفائہم إیام عاامھم بلسان الاضطرار فی عدماآشمور 
فضلا عن الاستطاعة للاستجابة وبقاٹھم ڈلك فی السار بحالماء پمرآی من عطشان باسطہ کمفیہ الیہ ینادبه 
عبارۃ وإشارة فہو اذاك ف زیادة الکیاد والہوار ہ وائندییه علی ھذا من الر کب القثیل فی الاصل أبرد ف 
معرض اللہکم حیث أثبت أنہہا اسنجاتان زیادة فی التنسیروالتحسیر ؛ فالاستتاء مفرغ منأعمعام المدر 
پا ُشرنا الیه ء والظاھر أن الا۔تجابة مناك مصدر من‌البنی الفاعل وھوالذی یقتضي الفعل الظاعر ‏ وجوز 
آن پکرن من ا لہنيللفعول ویضاف!لالباسط بناءا علي استلرام الصدر من الہتی الفاعل للصدرمن ا نی 




















تفسمیر قولہ ثعالی :(ومادعاء الکفر ین الا فی لال ) "٢۲٢‏ 
7 ائنة کاستجابة من بسطہ 





: لایستجبیون فھم بشیء فلاوتتجاب “مم ا۔تجاب 





وعفض زمان باابن مروان مم یدع من اطال الامسحت () او مجلف 
أی لم بدعفلم بیق الامسحت )٢(‏ آومجلف , وآبو البقا بجعل الاستجابة مصدرا بی للەفعول واضاقہ 
!لی ( بادط ) من باب إضانقاللصدر إلمفدولہ تا قی قولہ تدالی . ( لایسام الانسان من دعاء الحیر)والفاعل 
ضمیر ( ا ماء ) علی الوجہ الثای فا موصول ء وقدیراد ەن بط الکفین (إلی الاء ی۔ماہما أی شر أصایعھما 
ومدھا اشربہ لاللدعاءء والاشارۃ ال چا آشرنا الیه فیا تقدم ء وعلی ہذا قیل ء ہہ الداعون اذیر اللہ تعالی 
بن آراد ان یخرف الاء بیدیہ ذِسطھما ناشرا اصابمہ فی انہما لابحصلان علی طائل ؛ وجمل بعضہم وجە 
الشبه قلة الجمدوی , ولملہ اراد عدمھا ل۔کنہ بالغ بذکرائقلة وارادة المدم دلالة عل ہنم الحق وژتارالصدق 
ولاشیام طرف من التھکم ء وائشبيہ على ہذا من تشیه الفرد القید کڈولک ان لابحصل من‌سیہ علثی : 
ہو ڈلراقم عل امہ و فان لاشبہ مو الساعی مقیدا بکون سعیە کذلك والمشبہ بە ہو الراقہمقیدا بکونەعلی 
الماء کذلك فیا حزفيه ء ولیس مزا رکبالەقلی قثیء علی ماتوہم ٠‏ ئەم وجہ الشبہ عقلی اعتباری والامتثناء 
عفرغ عن اعم عام الاحوال ای لا یستجیب الاھةھؤلاء الکفرۃ الداعین الام ہین اآعی الداعین‌یمن بط 
کفیہ ولم یقبعضہما وآخرجھما کذلك فا بحصل علی شی للان لاہ حصل بالقبض لابالیسط ۔ورویعن علی 
کرم لقہ تعالل وجھہ أن ذلك تشیہ بەہاشان علی ہئر بلا رشاء ولا یلغ قعرابتر ولا ا 
وہو راجع إل الوجہ اللاول ولیس مغایرا لہ 6ا قبل : وعن أبی عبیدۃ أن دَلك نشی بالقابض عل اماء ‏ 
آنہ لا بحصل علی شیء ء ئم قال ؛ واامرب قضرب الٹل قی الساعی فیا لابدرکہ بذلك ء و أنشد ةول الشاعر 
اصبحت فما کان بٹی ویینپا ‏ منالود مثلالقابض!ماء بالید 
وقولہ: وف ویائم وشوقا الیکم کقابض ماہ لم تسعہ آثاملہ 
وھو واجع الو رجہ الڈانی خلا أنہ لا یظھر من (باسط) مم قابٹرفان‌بسطالکف ظامر نش رالاصایع 
عدودة چا فی قرلہ : 




















اتمود بسطالکف حولو الہ آراد انقباضا لم تطہ آناملہ 
و كِفیاەان‌فامراد ۔یا۔ط ۔ شخصباسط ای شخص فان ء وما بقتعضیہ ظاەرماروی عنبکیر بن معروف 
من آنہ قابیل حیث آنە انل آخاہ جعل اقمتعال عذابە ان اذ ناصیتہ ق البحر لیس بینہ وبینالاء الا اصبع 
و پریدہ ولاہنالہ ءا لا تبغی أن یعول علیہ ٠‏ وقری ( کاسط کفیہ ) بالانوین ای کشخص یسط کفیه 
ویاگر الکَفر ین ال فصَفَا )۹)) یف ضیاع وخسار وباطل ہ واطرادیذاالدعاہإن کاندعاء آلتیم 
ففاھر آنہ کذلك لکنہ فھممنالسابق وحیفتذ یکون مکررا ا کید ء وإن کان دعاہہم اللہ تما فقداسنشکلو1 
ذلك بن دعاء الکافر قد یستجاب وہو المصرح به فی الفتاوی , واستجابة دعاء ابلیس وھو رأس الکفار 





)١(‏ دواہ ا وھری الام عتااو جلف بنصبالاول بورفمالتانی تم قال : برید آلامسحتا ارہو بجاف فلاتتفل امن 
)٦(‏ لصحت البلث براجلف بالیم الشی بقیت من بقیة ام مہ 





اشن تفسیر روح اما 





نص فی ذلك . وأجیب بأن افراد دەاؤم اللہ ثعالی :ا پتعاق بالآخرۃء وعلی ھذا بحمل عاروی عن ابن 
عباس رضی اہ تعالی عنہما من أن أصوات الکفار حجوبة عزالہ تما ی ثلا بسمع دعاؤہ ء وقیل : بجوز 
أن پراد دعاؤم معالقا ولا بقید ما آجییوا ب طول حدہ لج بخضم ویتقاد لالٹی۔ غیرہسبعانہ 





استفملالا ولااشترأتا ء فالقصر بنتظامالقلب والافرا امن فی الس وات وَالأارْض ک| من اللان دو الاقلین 
چا یذتضیہ ظاہرالتعریر بمن ء وخصیص انقبادالعقلاء مم کون غیرم أبضا کذلك للآنہم الممدڈواقیادع‌دلیل 
انقیاد غیزم علٰآن نیا سأ إِن شاء لق تعای یاتا لذلك ء وقبل : امراد مایشمل أولتك وغیرمء والتعیر من 
تیب و رما رما کم نصب عل الال ء فان قدابوقوع ااصدر حالامن غیر اویل فھو اھر والافیو 
پت أویل طانمین وکارھین آی آنہم خاضعون لعظت تعالی منقادون لاحداث ماآراد سبحانہ فھم من احکام 
التکرین والاعدام ڈاؤا آر ہوا من غیر مداخ حکم غیر جل وعلا پل غیرحکمہ تعالی فی شی من ذلكء 
وجوز أن یکونالاصب عل| لملۃ فالکرہ بجع الا کراء وہو مصدر الم لامفعو للیتحدالفاعل بناء عل اشتراطہ 
ذِك فی نصب الفمول للاجلہ وھو عند من لم پشترطعلی ظامرہ ء وماقیل عليه من أن اعتبار العلیققاالکرہ 
غیر ظاھر لّنہ انی یقابل الطوع دھو الاماء ولابعقل کونہ علة للجود فدفرع بآن الەلة مابحمل عل القمل 
آومایٹ نی علیہ لا مایکون غرضالہ وقد مرعن قرب فتذکرہ ء وقیل : النصب عاالفەوٰة امطلقة أی>جود 
طرع وکرہ (َفلاظُ) أی وتنقاد لہ تمالا من لہ ذلك منہم وم الائس فقط أوءایعمہمو: لکثیف ہ 
وف ا حواشی اشھایة ینہغی أن برجم ااضەیر ممن فی الارض لوان من فی السماء لاظل لہ الا ن بحمل 

عل التغلیب و ااتجوزء و بی انقیاد الظلال لہ تعالىآنہا تابعة لتصرفہ سہحانہ وش ف الامتدادوااتقاص 
والفیء والزوال ء وأصلالظل۔ قا قال الفراء۔ مصدد ٹم آطلقءل!۔ ال الدی ہظھر للجرم ءوھراماممکوس 
آو مستوو یی عل ہیا احکام ذ کروھا فی علھا إبالْووَالاصال ٤ ١٦‏ ظرف المجود ااقدر والباء 
پمعنی فی وہو کمئیرء والمراد ہما الدوام اھ یذ کر مثل ذلكثئنید ‏ قبل : فلا یفال لم خصبالذ کر؟ وکذا 
یقال : اذا کاقا یمرن الال ن‌الظلالء و بمضهم یملل ذلك بأنامتدادھا و تقلصھا فی ذینك الوقتین أظھر ء 
والندو جع غداۃ کن وقتاۃ م والآصال جمع أصیل وھو مابین العصر والمنرب ؛وقبل : هوجمع 
آملجحع اصبل , وأصلہ سال بہمز تین نقلیتا الا ۔وقبل: الندو مصدروآید بقراءة اہن یجلر(الایسال) 
پکر امزۃ علی انەه مصدر آسلنا بالمد ای دخلناق الاصیل چا قللہ ان جنی ھا ء زقیل : إن افراد حقبقھ 
السجود فان الکفرة حالق الاضطرار وو للض بھولہ ثعال : ( وکرھا) بخصون السجود یہ سبحانہ قال 
تمائی : ( واذا رککیوا ف الفلك دعوا اقہ مخلم ین لہ الدین ) ولا بعد أن بخلق اللہ تدالی فااظلال اٹھاما 
وعقولا ہا تسجدققہ تعا ی شأنہ نا خلق جل جلالہ ذلك اجبال حی ! بالاسیح وظھرت فیہاآثار 
النلی کا قالہ ان الاناری : دجرۂ أن پراد بسجودها ما یشامد فھا من عیلة ال۔جود تما ماما وھذا 
علی ما قیل : ینی على ارنکاب موم اجاز فی السجود!اذ کور فی الیة بأن پراد ہہ الوقوع علی الارس 
فشمل سجود الظلال چذا الەنی آو تقدیر فسل مؤد ذلك رافع الطلال آو خبر لہ کذك او التزام آن 






























تفر ووح ا مدان ۷ 
ارادۃ ما ذ قرلا ضر ف الحقیقة لکوئ بالتبعیة والمرض أو أن ا مع بین الحقیفة وا جاز جائر ولا خی ماق 
پعض الشقوق من النظر . وعن نتادۃ أن السجود عبارۃ عن المبئة الخصوصة وقد عبر بالطوع عن سجود 
املائنکہ علیھم السلام وا۔مؤمنین وہالکرہعمن سجودمن ضمہ السیف ال الاسلام فیسجد گرھا امانفاقا 
و یکون الکرہ آول حالہ فیستمر عليه الصفة وان صح ایمانہ بعد ء وقیل : الساجد طوعا من لا ینقل عليه 
السجود والساجد کرھا من پشقل علیہ ذلك . وعن ابن الاہاری الاول من طالتمدةاسلام لف السجود 
بوالٹانی من بدا بالاسلام الیآن بالف , وایاما نان۔ فھن۔عامآر بد ہہ عخصوص اذیخرجمن ذالاعن لایسجدم 
وقیل: ھوعام ا۔ائر آنواع العقلاء والمراد۔ ییسجد ۔ بجب أن یسجدلکن عبر عن‌الوجوب بالوقوعمالنذہ 

واخثارغیر واحد فیئفسیراللایة ماڈ کرناہ أولا ‏ ففی البحر والذی بظہر أن مساق الا ية اما هو أنالەام 
کلہ مقھود لہ ثمالی خاضع ما راد سبحانہ منہ مقصور على مشیئتہ لاہکون من الا ماقدر جل وعلا فالدین 
تعبدوتہم کائنا ما کانوا داخلون‌تحتالقھر لا بستعایمون نفعا ولا ضرا ء و بدل علھذاالمی تشر بك الظلال 
ق اللجود وھی ثیست أشخاصا پتصور منھا السجود با یئة الخصوصة ولکترا داخاۃ نحت مشیئنہ تعالی 
یصرٹھا سبحانہ حسما آراد اذ ھی من العالم والعالم جواھرہ واعراضہ داخلة تحت تھر ارادتہ تمالی 6ا قال 
سبعحانہ : ( وم پروا ای ماخلق القەمن شی یتفیو ظلالہ عن البین‌وائشیائل سجداللہ ) وکونالرادبالظلالء 
الاشخاصيٌاقال بمعضھم ضعیف واضعف مہ ماقالمابن الانباری: وقیاسھاع لا مباللیس بئی۔للانالحبل یکن 
آن یکون لہ عقل بشرط تقدیر ا یاۃ وآما الظل فمرض لاپتصور قیام ا میا بہ وڑھا معنی سجودھا مھا 
من جائبِ ال جانب واختلاف حوالا چا آراد سبحانہ وتعالی ۔ وف ارشاد العقل السلیم بعدتل مقیلأولا 
وأنے خیر بن اختصاص سجود الکافر حالة الاضطرلر والشدۃ لہ تعال لادی فان سجودہ الصام حالة 
الاختیار والرخاء عخل بالقصر المستفاد من تقدیم ا مار والجرور ء فالوجہ حل السجود عل الانقباد ولان 
تحقبق انقیاد اشکل فی الاہداع والاعدام لہ تعالی ادخل فی التوبیخ علی اتفا3 أولیاء من دونہ سبحانہ وتمال 
بق سجودہ لہ تعال اھ ء وفی تلك الاقرال ہمد مالابخفی عل لناقد البصیرء 

فی من رب‌ائسموت وَالا رضم تحقیق فا قال ہعض ا حتقین لن‌خالقھنا ومتولأمرہما ممماقھما 
علی الاطلاق ہو القہ تعای ء وقیل : إنہ سبحانہ بعد آن ذکر انقیاد المظروف مشیتنہ تعالی ذکر ماہ وکا لحجة 
عل ذلك من کونہ جل وعلا خالھذا الظرفالمظالذی پھرالعقول ومدبرہ أی قل یا مد مؤلاء الکفار 
الدین اتخذوا من دونہ اولیا۔ منربیعذہ الاجرامالعظیمة الملويۃ والمفلیة ہ گل الم آمرصللق تعال 
علبه و۔ل بالمواباشعار! بأنة مین للجوایة فھو علیہ الصلاۃ والسلام وا مم انقریرہ سوا۔ ءرہجوز 
یکن ذك تلقینا الج اب لییننم ما م علیہ من‌نخالفتہہماعددرہ : وقیل: [ھ حکایة لاعترافھم والسیاق بآباہہ 

وقفالەکی :إنہم جھلوا ال مواب قطلہوہ من جھتہ صلیلئہ تعال عليہ وس( لأمر باعلامھربەۂ ربیعدہ آئہ تما 
قد آخبر ہعابھم فقولہ سبحاہ , (ولئن‌سألتہم من خلقالسموات والارض لیقولن آقہ) وحیتذ کیف یقال:ِ 
انہم جبلوا ا شراب فطلبوہ؟ نعم قال البخوی : روی أنہ ما قال پچپلیڈاڑ ذلك فلمشر کین عطفوا عليه تھالوا : 
جب نت امہ لق تعال بالجزابء وھر بفرض سح لابدل غل جلہم کا لاقی ا( قلّ) الراما مم 
رپا رکنش دنسم م3 من ڈرہ يک ) عاجزین ( لگن 9شسیم) ومی آعز علیمم 

















)۸ تفسیر روح المانی 
کم تنا کے ستجاہوفہ ل ولا ضرا کہ بدفدونہ عنبا فضلا عنااقدرۃ عل جاب النغع لا 
عنە ء والمرۃ للانکار م وامراد بعد ان علمتموہ دب السەوات والارض اتخذخحم م 
المجز عرے جم ترماتانیےبآن پکون‌سببا'تو حید من علبکم سب الاشر اك ء فالفاء عاطفة القسبب 
و'اتفریع دخلت لمرة علیہ لے المکر الاتفاذ بمد العلر لا الع ولاھا معاءووصف الاولیاء بماذ کر 
ما یقوی الانکار وی کدہہ ویفہم ۔علی ماقیل۔ من لام البعض آن ھذا دلیل ثان ع لی ضلا مہ وفسادرأجم 
قی انخاذہماولیاءرجاء آن ینفعوہمء واختاف فالدلیل الاو ل فقیل : ہو مایفہم من قولہ تمالی :(فل أفاتخذنم 
من در نہ أولباء) وقبل۔ ہومایفھممن قولہسبحان ( والذین بدعون من دوف) الخ قتدیره مل کا تصویرا 
لڈرائثہم رکا بصورۃ ا حسوس لإ مل موی الا ھی کہ الدی ہو الشراد ااجاھل بالمبادة وسندتھا 
وَايَصی کم الدی ہو الموحد الما بداك والی ہمذ تعب مجاعد ء ر فی الکلام عله استعارۃ تصرییةء 
وکذا علی ماقیل : ان امراد بالاوا مال ببشل ہذہ الحجقوبانتایالعلم بہاء وقل : [نالمکلام علالشییے 
بوالمراد لایستوی ا.لؤمن والکافر کا لایستری الاعمی والبصبر فلا مجاز .ومنالناس من فر الاو بامعِود 
الغافل )١(‏ والثانی بالممبود العام یکل ئی۔ وفیە بعد 7 ی الظْلَاْ پچ اتی ھی عبارۃ عن الکفر 
والضلال )ٹر 4 الذی هو عبارۃعن‌الایمان والتوحبد وروی ذلك عن مجاعد أیضاء وجم ااظبات 
نعدد أنواع اذکف مککفر الاصاری وکفراجوس وکفر یرھم ؛ وکون الکفر لہ ملة واحدۃ آمرآخرھ 

وام) کا فی البحرمنقطمة وتقدر۔یل_ والمرۃ عل الختارہ والتذدیربل أہل تستوی ء وہ لو [ننابتعن 
ا ممزۃ فی کثبر من المواضع فقد جامعتھا أبضا کا ف قولہ ٭ أھل رآرنا بوادی الففدی الا کم 
و[ذا جامعتہا مع التصر یج بہا فلاٴن تجباممھا مع ام للۃضمتة ھا اول ء و یجوز فیھا بعد (ام) ھذہ ژن بر 
پا لمبھھا باللادرات الا ۔عیقال للاستفھام قی عدم الاصالة فیہ ٹا فی قرلەتمالی: زان علك الس والابصار) 
ىر یجوزأن لا یوق بہالان (آم) متضمة للاستفہام : وقد جاءالامران فقولہ : 

ہلما علت وما استودعتمکتوم ‏ آم حیلپا إذ.أانك الیوم ٭صردم 
ام ہل کبر بکی لم یقض عبرتہ ار الاحِۂ یوم الین شکرم 

وقرا الاخوان . وأبو بکر ( ام ہل بستوی) بالیاہ التحتیةہ مم إنہ تعالی || کد مااتضاہ الکلام السابقی 
من تخطة امش رکین فقال سحانہ: ل ام جعاا سای پل جعلوا ئل ))جلوعلالز شر ا عتراقش) 
سبحانہ وقمال ء والممزۃ لانکارالوقوع ولیس النکر ہو ا مل للانہ واقم منھم و[ھا ہو ا لق کخلقەانعالء 
را معنی أنہم لم پھعاوا نقہ تعال شرکاء خلقرا کخلقہ لمتشاب اق حدم بسب ذلك وقاوادھولاہ خافوا 
کخلق القہ تعا می واستحقوا بذلك المبادة ا استحقھا سبحانہ لیکون ذلك ەنشأ محعلٹھم بل انما جعلوا لە شرقاء 
عاجوین لا یقدروے علی ما یقدر علیہ اٗلق فضسےلا ما ضدر علیہ احالق ء وامقصود 
سوج مسجم ہلسم یجس سسس>ى ےش خچسش 


(۹)ھذا من ارعاء المنان أو من باب المشا کلذ کذا قیل ققدبر اہامنه 
































مبحشف فسیر ثولہ ثعال:(فل ات خااق کل ئی۔)الخ ۹ 
علیما بر واحد س_ احثقین, وف الااتصاف أن ( خام 
ہ لھک فان غیر اللہ تعالی لایغاق شیئا لامسا یا ولا منحطا وقد ان یکئی 
فی الانکار اولا ذلك آن الف اوھا لاتخاق م٭ 

ونعقبہ الطہی بان اثبات التہکم :۔کاف فانہ ذکر ااشیە و ارادۃنقبضہ استحفارآ للمخاطب کا قو لەتماء 
فیشرھم بعذاب الے ) رھرنا( 
فانہ قعال پا انکر 
تملك ڈلكلغبرما نکر علیھم ٹنیا علی سیل التدرج وصف ا تلق اپعضا ء یعنی ہب أنأوثشالش رکاء 
فادرون علی نفم أنفسہم وعلی نفع عبدتمم فبل یقدرون علیأ ن بخلقوا شیئاء وہب أنہم قادرون علیخلق 
بعض الاشیاء فہل بفدرون ءلی عابقدر علبه ا حالق من خلق السموات والارض ام . وا حق‌آن الَیة ناعیة 
علیھم منیکھ بہمفان من لاملكلنفسہ شیٹا ماانغع والضر آبعد منأن ہفیدم ذلكہ وکیف وہ یه أهخالق 
لی کے نعتیتالح زوارغاداظم 
اہاثلا بلزم التواردوهوالمقصود 


























بوآن ہشتبه علی دی عق لذب على نفیه ء وھذا القدار یکو قالذرض نا 
مال عالق ظ جم نا جمواھر رالاعراض ؛ وہازمھذا ان لاخا 
تحقاقغبرہ تعالالمادة والالوہۃة ایلاخالق سہ 
وبعموم ال یذ اسندلاہل السنۂ علی أنافعالالمباد مخلوفَة لہ قعالی ء واللەتولة تزعم 
ماذمبالیہ ہا حق بالیة الاول دہو قاتری لو وَہو اد امنوحد بالالوهیة 


الشارو الغالبعلی کل ماسواہ ومنجلة ذلك]لمتہم فکیف یگون امغاوب: 
مقول 'لقول وأن یکون جلة مستا 











2) 





قعالی ء وھذا علی عاقیل کائتیجة ماقبلہ, وھو بحتمل أن یکون من 
لال من الما م) ای من جھتہاعلی ماھو الشاعد ؛ وقیل: ەنہانفسپا ولاتجوز فی الکلام , واسندل 








بڈلك ل اودية مم دائعة فی مواقعہ لاجیع الاودیة اذ الامطار لانمتوعب الاقطاروھر جمع وادہ 

قالآبوعلالفارمی : ولایعلم آن فاعلا جم علی الەلةء ویشبہ أن یکون ذلك اتعاقب ةاءل وفعیل عل 
آلشی. الواحد کا م وعلیم وشامد وشھید واصر ونصیں ام ان وزنفاعل بجع عل أفدال اصاحب وآصحاب 
وطائر وأطیار . ووزن فعیل بحمع علل أفدلة کجریب وأجربة ‏ مم ما حصلت النا۔یة المذ گورۃ بین فاعل 
وفعیل لاجر میحمعفا علجمعفعیل فیقال: واد وأودیة وبجمعفعیلجمعفاعل یتم وآیتاموشریف وأشراف ام 
ونظیر ذلناد وأزدیة وناج وانحیة قبل, ولارابعها . وفشر حالنھیل,ابخالفہ . والوادی اللوضعالنییسیل 
قیہ الماء بکٹرۃ ء ربہ حمیت الفرجة بین ا یلین و یطلق عل اللہ ا جاری فیه ء وھو اسے فاعل من ودی اذا ال 
ان ارید الاول فالاسناد مجازی او الکلام على تقدیر مضاف نا قال الامام أی میاہ أوديةء واڈ ارید 
إلثانی وہو معنی مجازی من باب اطلاق اسم احل عل ا حال فالاسناد حقیقی ء واہثار القتول بالودیة علی 

((- ۱۷ج -۱۳- قب روح ااق) 








۰" تفسیر روح ماق 

الانہار الترۂ ا جربان لوضوح الماثلة بین شآنہا ومامشنل بہا لٹا سنشیر الیہ إن شا اللہ تعال ل بقدر ھا 
ای بمقدارھا الذی عینہ القہ تعالی واقتضتہ حکلتہ ۔پسانہ نی نفح النای م أو مقدارھا الثقاوت قلة رکۃ 
بحسب تفاوت الا صفرا وکیا لا ہکونہا مالة ما متطبفة علٍھا بل بمجرد قلتھا بصفرھا المستازملقَلةموارد 
اماء وکٹرتہا بکبرعا المستدعی لکئُرۃ الموارد ء فان موارد الیل الجاری ذالوادی ااصغیر اقل من موارد 
السیل ا ماری فی الوادی الکبیر م ھذا اذا آرید بالاودیة عاہسیل فیما آما ان ارید بہا المعی الحقیقی غامعی 
سالت میاہھا بقدر تقلك الاودیةعلی تحو ماعرقه تھا أو یراد بضبیرھا عیاعھا بطریق الا۔تخدام ویراھ 
بقدرھاماذ کر أولا من این الاسلام ء وا جار وانجرور علی مانقل عن ا حوفی متعلق بسالت ء 
وقال أبو البقاء : لہ موضع الصفة لاودیة ء وجوز أن کون متعلقا بآنزل . وقرأ زید بن علی رضی لہ 
تقدالی عنھما . والاشھب العقہلی . وآبو مرو فی روایة ( بقدرها ) بسکون الدال رھی لعة فٴذلك ٭ 


: . 











تل ای حمل وجاءافتعل بمعی ا جرد تاقتدر وقدر لال )یما الجاری لک الا دیق 
والتعریف لگونہ معھودا مذ کورا بقولہ تعال : (أودیة) ول بجمع لان کما قال الراغب مصدر بب 
الاصل ء وق البحر أنہ ]ھا عرف للانہ علی بە ما فھم من الفعل والڈی یتضمن الفەل من الصدر وت 
نان نکرۃ الا الہ اذا عاد فی الظاھر ان معرقق کما ان لو صرح بە نگرۃ ء وکذا یضمر اذا عادعلی 
ما دل علبہ الفعل من اللصدر بحو من کذب کان شرأ لہ أی النکذب ‏ ولوجاء ھنامضرآ لکان جائزآعائداً 
على ااصدرالفھوم من سالت !ہم واورد علیہ أنہ یف پھرزآن بعنی ہءافھممنالفعل وھو حدثوالمذ کور 
ا لمعرف عین کماعات , وآجیب ہآأنہ بطریق الاستخدام , ورد بأن الاستخدام أن یذکر لفظ یمعی وبعاد 
علیہ ضمیر یممنی آخر حقیقیا ان أو مجازیا وھذا لیس کذلك لان الاولمصدر أی حدث قی ضنالفەل 
وعذا اسم عین ظاھر پتصف بذلك فکیف بتصورفیہ الاستخدام . نعم ماذ کروم آغلی لاختص با ذ کر فان 
مل ااضمیر اسم الاشارۃ وکذا الامم الظاھر (۹) اہ ء وانظر عل بحوز ان یراد من السیل اہعی ذاصدری 
فلا جحناج إلی حدیث الاستدام آم لا وعلی الجمواز یکون المعنی فاحنمل الاء اازل من‌السماء بسبب‌السیل 
ری5ک) ہو النثاء الذی بطرحہ الوادی إذا جاش ماؤہ واضطر بت ڈمواجہ علی ماقالہ أہو الحجاج الاعلمء 
وہو ممنی قول ابن عیسی: نہ وضر الغایان وخبلہ ء قال الشاعر : 
وما الفرات إذا جاشعت غوارہ تری آواذیہ العبرین (ہ) بالزہدہ 

رای )ای عالیانتفخافو قاماءء ورصفالزبدبذالكفیل :یا اکاارید بالاحتمال ا حتم ل لک ناتھءوذغیر 
طافکالاشجار اثقیلة ء وانما م یدفع خلك بأن یقال فاحتمل‌السیل زہدا فوقەللایذان رأن‌تلك الفوقیة مقتضی 
مأن الزید لامن جو ا حتمل تحقیتا للمماللھ پینہ وبین مامثل بہ من الباطن‌الڈیشآنہ الظہور فی مبادی ارأی 
من غیر مداخلة فی الحق ل(وَعابُقدُونَ م ابنداء جملة کا روی عن مجاہد مععلونة علی ا غاد اللاول لضرب 
سے جچجچجچچ سج ےے 


() کقول عض اوادین ہ 








بت آلذرال اشرا8ا رمٹتتا و ام ت (م) ای ا 





تفسبر قولہ ثعانی : ( ابتغاء حلیة ) الخ ۳۲ 





مثل آخر ای ومن الدی بقعلون الایقاد ل عَله وضمیر افخع لاس أضمر مع عدمالسبق اظھورہ پوقر؟ 
آاکو السبعة . وأبو جفر ۔ واللاعرج . وشیبة (توقدون) تاہ الحطاب , والار متعلق بچا عندہ وکذاقولہ 
تعالی : ل فی اللَُر کہ عند آووالہقاء. وا وق , قال آبو علی : قد بوقد علی الشیء وایس فیااار کقول تما 
( نأوندل پاہامان علی الطین ) فان الطین الدی آمر بالرقد عليه لیس فی اانار وإعا إصیبہ لہا ء وقال مکی ۔ 
وغیرہ: ژن (قالنار )متعلقءحذوق وقع حالامناموصول أی کاننا أوٹاتافہا ء ومنەوا تماق ۔بتوقدون۔ 
قالوا: للانہ لایرقد علثیء الاوہوق|اناروالتعلیق ہذلک یتضہ ن‌نخصصحالمن‌حال أخری , وقالأبوحیان : 
وقلنا : [لہ لایوقد علی شی۔ إلا وھ ف النار خاز أ/ علی سییل التوکید ہا قالوا فی ۃولہ تعالی ی 
( ولاطائر یطیر بجناحیہ ) و پالہالنة فی اللاعتمال الاذابقوحصول اازبد و واطراد 
بالملوصول تو الذھب . والفضة , والحدید . والنحاس . والرصاص ء وق عدم دذکرھا بأسماتھاوالمدول(ل 
وصفھا بالا یقادعلیہا للشم بر بابالمطارقللانہ للاجلمو بکونہاکالحطلب ا لخسیس تواون بہا اظھارا !لک ہریاٹھ 
جلغاہ علی ماقیل ء وہو لاینانی کون ذلك ضرب مثل للحق لان مقام الکبر یاء یقتعنی اانہاون بڈلك مع 
الاشارۃ لل کرنە مر غوبا فیہ منتقعابہ بقولەتعال : ل ابمَہ لَة اَم یہ فوق تل من ااقامین حقہ فاقیل, 
إن ا ل علىی التہاون لایناسب المقام لان المقصود ہل الحق بھا وت قیرھا لا ناب ساۃط قتاملء 

ونصب (اتغام)ءلآنه معول لہ اہو الظاہرء وقالالوق: [نەمصدرق ٠و‏ ضم !لال أی مبتغین وطالین افاذ 



















حایقوھی مایتزینو پتجدل ب کال‌لیلاخذمنالذھب واافضواتخاد ەتاع وہو مایشعتم یہ من‌الاوانزوالّلات 
التخنۃ من الحدید والرصاص وغیر ذلك من الفارات لم خبث ل لم لی ہثل ماذکر من زہد 
الا فی کونہ رابیا فوقہ رف( زہد ) عی آنہ مبندأ خبرہ (ما توقدون ) و(من) لاتداء الغاۃ دالة عل مجرد 
تد وناشتا منہ . واسنظھر ابو <بان کو ھا التبعیض للان ذلك الربد بضءابوقد علیہ منۃلك اللعادن 
بعض ا حققین لڑخلالہ علی مات أ لم یتمرص لاخراج ذللك من الار ضا تعرض 
امتوان انزال الما من السماء لعدم دخل ذلك || على مات ہہ إن شاء لقه تعال با ان لعنوان 
الاب دخلا فیہ بل اہ اخلال بذلك لِر كذََكَ ‏ أی مثل ذلك الضرب الدیع الششمل علی کت رائقة : 
لغربت لک اي وَابطل بی مثل الحق ومثل الباطل ء والحذف الابناء (١)عل‏ ول الفائل بین افمال 
وامیشل یہ کان الئل ااضروب عین الحق والباطال لِإ وبدب من قل من السیل وما یوقدون 



























وأفردو ئن و[نتقدم زیدان‌لاشترا کہمافی.طاقالر ڈفہماواحدباعتبار القدرا اش ۃر اك فِنەب 
مرمیا بہ یفال : چقا لماء بالرہد إذا قذفہ ورمی بەء ویقال : اجفا ژیضاً یمعناہ ء وقال ان الان 
آی مقر من جقأت اثر بح الغیم|ذا قطمنہ وفرفتہ وجقاتالرجل صرعتہ م ویقال : جفأً الوادی رأجفأ إذا 


ثشف, وقرئ(جفالا)باللام ہدڈافمزۃ وہو یمم اذا من جفاتائریج الغم ۲جذأت ونسیٹ 
ہذھ القرأمة إلی رق بة ء قال ابن أبی حاتم : ولایقرا بھراءتہ للائہ ان يأ کل الار یعنی آلہ فان اعرایاً جال 








(۹) قرلہ للایتا۔ ثذا بط اکزاف وللہ ٹلاتتا۔ تامل ام 





۳۲ تفسیرروح الما 
وعنہ لا تعقبر قرامة الاعراب فی القرآن ء والنصب عل ا حالیة لوم مالس ب) ای من الا الصافی 
الحالمص من النتاء والجوہر اللعدنی اخالص من ا لحبث لإ فَيلكه )) بیقی فی الأرض ک) آما ا لاء فیقی 
بمعطہ فی مناقعہ و یسلك بعضه فی عروق الارض الم الەہون ونحوھا؛ واما ا وہر ااعداق فبصاغ منبمضہ 
آنواع ا حل وینخذ من بععضہ أصتاف الّلات والادوات فٍتفع بکل من ڈلك أنواع الافاعات مدة طوباذ 
فلمراد اللشکٹ فی الا رض ەاھو اعم من اشکش‌فی نفمھا ومن البقاہ فی ایدی ا تقلبین فیباء وتغیر ترتیب 
اللف الواقع قی الھذا۔کہ ا موافق للترتیب الو انی النمئیل فیل مراداۃ ا ملاءمة بن حالتی الذھاب والفاء وہین 
ذکرھما فان العتبر ما ہو بقاءالباتی بعد ذھاب الناھپ لاقبلہ ء وقیل : السکتة فی تقدیم الزبدعلی مایتغمأن 
الزبد هو الظاہر النظور ولا وغیرءباقە‌آخر فی الوجودلاستمرارہ ؛ والایة منالمع والئقسم بالابخق ہ 

وحاصلالکلام تی !لآ بنبن‌آنہ تعالل مشلالحق وہو الفرآن العظیم عند األکثبر فی فیعذانەمن‌جناب القدسص 
علی قلوب خالیة عنہ متفاوتذ الاستمداد وف جر یانہ علیھا ملاحظلۂ وحفظا وعلل الالة مذائرۃ وتلاوڈمم 
کونہ مد لمیاتھا الروحائٰة ومایتلوھا من الملسکات السنّة واللاعمال ال مرعضية باماء النازل من السیاء السائل فی 
و دیة یابسة لم نجر عادتھا بذلک سیلانامقدرا پنقدار اقتعتہ الک فی احیاہ الا رض وعاعلہم لیا فھا حا 
یدور عليه متام الناس وفی کونہ حلیة تنعل بہا النفوس و تصل إل البھجة الاہدیة ومتاعا یتمتع بہ قامعاش 
والمماد بالذھب والەضة وسائر الفلرات ای یٹکتمنہا آنرلع الآلات والادوات و تبقی ہتقما بہامدةطویلقء 
ومثل ا اطل انی !لی بہ الکفرۃ لقصور نظرہم با بظھرفھمامن غبر مداخلة لہ فہما واخلال یصفائم مامن 
الزید الرابی فوقھما الضمحلسریعا ء 

وصح عن آبی موسی الاشمری آنہ قال: د قال رسول ! إن عثل ماہمشنی القہ قعالی يہ من الفدی 
وااملم ٹل غیث آصاب آرضا فکانت منہا طاتفة طیة قبات 1لا فانتت الکلاٴ والمشب الکثیر و کان منھا 
آجادب! کمقسبت الاء تع اللہ تعالی بہا الناس فشربرا منھا وسقوا ورعوا وآصاب طائفةمتھاآخری [نماھی 
قبعان لاحسك ماء ولا ننبت لا فذإك مثل .من فقەفی دین القہ تعالی ونفعمہ ما بعڈنی اللہ قعالی بہ قعلم وعلم 
وہل من لم یرفع بذلك رأسا ولم یقبل ہدی افقہ تعالی الذی آرسلت بە ء وقال ابن عطیة : صدرالآیة تبیہ 
علی قدرۂ الہ نمانی وإقامة الحجة علی الکفرة خلا فرغ من ذاك جعل مثالا للحق والباطل والاان والکفر 
والیقین ق الشرع والشك نیہ ء وکآثہ آراد بمعلف الاجان ومابعدہ التفسیر المراد بالحق والباطل , وعن!بن 
ۃ لی اللشش وا حالص منہ [شارۃ پل الیقین ‏ كذَ بس أی مث ذلك الضرب العجیب 
اب الأََالٌ۷١))‏ فک لباب إظمارالکالاللطف والستایة ف الارشاد , وفه تنخے لدآن ھتا 
ہوتأاکید لقولہ سبحاتہ: (بضرباالحق والباطل) [ما باعتبار ابتناء عذا عل اقئیل الاول ربج مل ذلك 
[شارۃ الیھماجمیعا و ربمد ما بین‌تعالیشآنہ شآنکلمن الحقوالباطل<الاوما لا آ ئل یا ن‌شرعق یانحال أھل 
منھما ماللانکیلا للدءوۃ ترغیاو ترھیا نقالصبحانہ :ا( الین اْتَابرا اذ دعام الا حق ہفنون 
الدعرۃ ای منجاتھا ضربالامثال فان لہ ما یه من تصویر المعقول بصورۃ ا سوس تاثیرا لاف نسخیر 








































سیر ولہ اما :(والڈین لم بستجبیوا ل) الخ رین 

والنفوس ہ والمار واجرور عبر مقدم ء وقولہ بحانہ : لالب ای الشوےالحسی وھ النة کا قال 

تقنادۃ * وغیرہ , وعن مجاعد الحباۃ الحسنی ای الطیة التی لاہشوہا کدر أصلا. وعن اہن عباسأنامراد جزاء 

الکامة الحسنی وھی لالہ الا اللہ وفیہ من البمد ما لایخفی مبتدا مؤخر ہو 

وعاندوا الحق الٰلی نوم مان الَرٔض کم من اصٹاف اللاموال لإ جیا کم میٹ بش منہ اذ ق 

اتطارھا و مجموعا غیر متفرق بحسب الازمان لپ وَمللہ منہ لافندوا ہ) ای باند کورمافی لارض ومللہ 

معہ جمبعا لیتخاصوامما ۔ہم ء وفیەمن تہویل ما ِلفاہم مالا بحبط بغالبیان ؛ والموصول محدآوالملة الڈر طبة 
خیرہ وھی علی ما قیل وأقمة موقع السوأی القابلة للحسی الواقعة فی القرباة الاول فكأنہ قبل : ولذین لم 

پستجربوا لہ السوأی . وقعقب رأن الشرطبة وان دأت علی سوہ حام لکنا مەزل عن القیام مقام لفظ 
السوأی مصحوباً پاللام ا جاۃ الداخلة علی الاوصول أو ضمیرہ وعليه بدور حصول الفرام ءفالذی یی 
أن یعرل علبہ آن الراقع فی :لک مقابة سو۔الحاب فی قرلہ قمالی عل وق سوہ ا ساب ) رحیث 

کان اسم الاشارۃ الواقع مبتدأ فی ہذہ ا‌حلۃ عبارۃ عن الموصول اواقم مبتدا فی اجلةاا۔ابَة6ان خبرەأءی 
آبللۃ الظرفٰة خیراً عن الموصول قی الحقیقة ومبونا لابہام مضمون ال رط الواقعة خبراً عنه أرلا ولنلك 
ترك الطلف فکانه قیل : والڈیں‌لم یتجییوا لوم سوہ الحساب وذلك فقوۃ أن پقال:ولاد ینم ست 
لە سوہ الح۔۔اب مع زیادة تا کید اقم حسن المقابلة علی آہانر وجہ وآکدہ . واعنذر بأہ ‏ 
آن یکون اطرادآن (لو أن ظھم ماف الارض جمیعا) إل آخر الآیة واقم موقع ذلك علی معنی ان 
وعایۃ حسن القابلة لقولہ تعال :( للذین استجاہوا لربہم الحسی ) تفتضی أن بقال : وللذینلم بستجبوالہ 
ااسوأی ولا ہزاد علی ذلك لکنہ جیە بقولہ سبحانہ : ( لو أن لحم ) الخ بدلءاذکر ء ولل فی قلام الطیی 
مابہ:أنسبہ لذلك. رای اعتبارالدو أی فی الخاباذہ بآ یضاصاحب الک شف قال: ان قولہتمالی (لوأ نطم)ف مقابلة 
الهسی بدل السوأی مع زیادۃ تصویر وتحدیر , وآاوثر الاجمال فی الاول دلائۃ علی أن جزاء 
لابدخل تحت الوصف قتدبر ء وافراد بسوہ ا حساب أی الحساب ااسیە علی ماروی عن ابراہم النمی ۔ 
والحمسن أن بحاسبوا بذنوہم کٹھا لا بغفر مم منہا شیء وہو اطع با مناقشة. وعن ابن‌عباس‌ہو أنْ بحاسبوا 

پا لے 

فلا تقبل حسنائہم ولا قنفر سیآنہم لے وماواھم م) لی مرعھم پر (٣‏ بیان لؤدی ماتقدم وفیە نرع 
أبید لتفسیرالمسنی بالجنة فیس ا ود ١۸‏ ایامستفر ء را مخصوص بلدم عذوف لی موادم أوجھنم* 
وقال الزمخشری : الام فی قولہ تعای : (للذین استجاہوا) متعلقة ( بیضرب اقہ الامثال ) وقولہ -بحانہ : 

( الس ) صفة للصدر ای استجابوا الاستجابة الحسی ء وقولہ عز وجل:( والئین لم ستجیوا )لوف 
علی الموصول الاول ء,وقولہ جل وعلا: (لرآن لھم) الخ کلام مستألف مسوق لیان ٭اآعد لغبرالمستجیین 
من العذاب ء والمی ککذلك بضرب اقہ تمال الأمثال للزمنین المستجیبین والکافرین ا معاندین آی 
ہما مثلا الفریقین انتہی, تال أبو حیان : والتفسسیر الاول أول لان فیہ ضرب الامثال غیر 
قید بمثلھذین : والقہ تعائی قد ضرب امالا ھذین وف غیرھما ولان نہ ذکر ثواب الستجیین 
بخلاف ھذا لن تقدپر الاستجابة الحمسنی مشمر بتقبید الاستجابة ومفابٹھالپس نی الاستجاَة مطلقاوما 

























۳ تفسیر رو حللعاتی ۶ 
ہو نفی الا۔تجابة الحسنی واقہ تعالی قد نفغی الاستجابة مطلقا وللانہ حینئذ ایکون ( لو آن نحم) الخ کلاما 
عفلنا او کالمفلت إٍذ پصیر !لمەنی کذلك بضرب اق الامثال المژماین والکافرین لو ان ممالخ ء ولوکان 
ناك حرق یربط (لو) ہا قبلپا زال التفات ‏ وأیضا آنە بوم الاشتراك فی الضمبر وژن کان تخصیصذلك 
بالکافر ین معلوما : وتعقب بأنہ لاقلام فی أولو یة التفسبر آلاول لکن کوت :اذکر وجہا ماعل لام آذلا 
مقتضی ف الافسبر الثانی لتةیید الامثال موما بثل عفین , آلا ری قولہ تەای : (کذلك ) نم ان وہ تفیم 
ثواب المستجیین یضا الا بری ال القصر ا مستفاد ەن تقدیم ااظرف ء وأبضاقولہ تعالی :( الهسنی) صفق 
حا ا ا ا ا ف یکو ولہ سبحانہ :زار ااغم)لغ 
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بادیء الرأای والنظرۃ الاوئی أما اذا نظر ہمین الانصاف بعد ملا دنفار وواقریل أنماقللہ آبو حیان 
بوارد فان قرلہ :مال :( کذلك) یقتمضی آن ھذا شأنہ وعادتہ ءر شأنہ فی ضرب الامثال ایفتطی أنماجرتبہ 
العادة القرآئیة مقید بپلاء ولیس کہذلك ‏ وہا ذکرہ النعقب ولو سل فھو خلاف الظاہر, وأہاقولہ : إن 
المستجیبین معلوم ا ذکرہ فقرق بین الەلم ضمناً والعلم صراحة ء وأما أن اآصفة ژکدہ أولا مفھوم ما 
تخلاف الاصل ایض ء وکون ال غبر مرتبملة با قہلھا ظاہر ء وال۔ژال عزحال أحد الفریقین مع ذکرخما 

علبس ء وعود الضمیر عل ماقبلہ مطلقاً ہو اتبارہ وما ذکر لا ہدغم الاہام ۔ وفی ارشاد العقل السلیم 
بعد تل التفسیر الاخیر وحل الامثال فیه علی الامثال ااسا ان عنوان الا۔تجابة کا 

لامتاسبة ینہ وبین مابدورعلیع آم الیل وأنالا۔ تد الا۔: بض دخوا الام علہ من رقصداذکر ہ باگل ۔ 
نعم قد یستعمل فی ہذا الانی أجتاً کا فی فولہ ثعالی : ( ضرب اللہ للا للڈین آمنوا أمرأۃ فرعون) ونظاثرہہ 
عآ بعض الامثال الضروبة لاسما ال الاخیر اموصول بال کلام مثل للحقوالیاطل 
ولا مساغ لجمعل الفریقین مضروبا ٹم أیضاً بأن پحعل فی حکم ان ن پقال : کذلك یضرب اق الامثال لٹاس 
اذ لاوجہ حینشذ لو یعھم ای ا غیر الستجیہین ء و یژید ھذا ءا فی الکدف حیث قال : إن جمل 
(للذین استجاہوا ) من نہ الامثال لامن صلة یضرب متکلف الانہما مثلا الحق والباطل بالاصالة ومن صلة 
(بضرب) آبمد لان الامثال اماضر بت من یعقل ٭ 
مم ان کون المراد باللامثال اللامثال السا: على ان ماتقدم کان آمنالا وا اشھور آنہ مثلان ء نعم 
اخرج ایق جریر۔ ۔ وغیرہ عن قتادة آنہ قال قی اللَیة : ھذہ ثلالة أمثال ضر ہا الہ تعالی قی مثل واحد +ویعد 
شا لاك فسلامة النفسیرالاولمن‌الفیل والقال وانہ الڈی یسندعیہ النظمالجابل لان تمام حسنالفاصاة 

آن کون کاسھا ومذا انغط قول امری“ القیس : 
ال١أا‏ اللیل الطویل ألا ایی بصبح وماالاصیاحمنك بآٹل 
عن قولائننیی _ نا فانمدعافالنسیب القدم کل فصیح ڈال شعرا ضم 

وھو الدی فھمہ السلف من ال‌یة ء ومن ھا خان آکثراشیوخ بقفوت علالاامثال ویابدون بقولہ تعال: 

(للذپن استجابرا) وقال صاحبِ ا مرشد : انہ وفف نام والوقف علی (الحسنی) حسن وکذا علی (لاقندواہ) 





















ومن باب الاشارۃ ۱" 
والعجب منالزمخشری کٍف اختارغلاف ذلك مع وضوسہ والقہ تعال اعم ۴ 
ومن باب الاشارۃ ‏ (الر) أی النات اللاحدہۂ واسمہ الملیم واسمہ الاظم وعظھرہ النی عو الرحة 
(نلك آبات) علامات (الکتاب) الام إلنی ہوالوجود ااطلق (اؿ للدی فع السموات بغیرعمد ترونا) 
آی بغیرعمد مرئیة پل ہمعد غیر مرثیة ) وجعل الشیخ الا کر قدس مرہ مادھا الانسان الکامل م وقبل: 
النقس ا جردۃ اتی تح رکھا یوا-لة النفس النعابعة وھی قوۃ جسمانیة ساریة ق جمیع جزاء الفاك لامختص 
بھ جزہ دورے جزہ لیساعانہ وھی بمنزاة ایال فینا وفیه ما فی ء وقیل : رفع سموات الارواح بلا مادۃ 
تعمدھا یل مجردة قائمة ہنفسھا (مم استویع ‏ الەرش) بالأئیرواللقوم ء وقبل : عرش القلب بالتج(وسخر 
الشەس) شمس الروح بادراك المعارف الکلیۂ واستشراف الائو ار العالیة ووالقمر ہ تقرالقابِ بادرا مافی 
المالین والاستمداد من فوتی ومن محت مم قبول تعلیات الصفات (کل ری للاجلمسی) وہوکیالہ حسب 
الفطرۃ (بدبر الامر) فی الِدابة بنی الاستعدام المبادی (بفصل البات) والنایۃ پتر تیب الکالات 
والمقامات (لطک ہلقاء ریکم) عند مشاہدۃ آیات الاجلِات (توقتون) عین الیقین ھ 
وقال ابن‌عطاء : یدبر الامر بالقضاء السابق ویفصل ال بات رأحکام الظاھر لمکم توقدون أن القہ تعالی 
آلذی بجری تملك/ ال حوال لاہدا۔کم منالرجوعالیہ سبحالہ (وہو الدی مد ال٘ارض) أی آرض قلوب أولیائہ 
ببسط أقوار انحبة (وجعل فیا رواسی) اللرفة لثلا تتر(زلیذلة میجانامواجید وجم ل فھا (آنپار) من علوم 
الحمقائق (ومن کم !رات جعل ہا زوجین اثئین) وھی نمرات آشجار ا حم التدوعة (ینشیاللیل النہار) بل 
الجلال وتجیا مال (ان فی ذلك‌لآیات لذوم پتضشکرون)فی آیاتاقہ نعالی . قال'بو عثمان :اافکرإراحة القلب 
من وساوس الادیر ء وقبل : قصفیته لوارد الفوائد ء وقبل :الاشارۃ فی ذلك إل مدأرض ا سد وجمل 
رواسی العظام فیھا وآنمار العروق وتمرات الاخلاق من ال مود والبخل والفجور والعفة و ین والشجاعة 
والظم والمدل وأمانما وال۔واد والییاض وا ‌رارۃ والبرودة واملاسة وا حشوة ووھاء وتتشبة لِزظلة 
المسمانیاتتھار الروحانبات وف ذلك آبات لقوم یتضکرون قصنع الہ تعال وتطابق عاميه الاصٹر والا کر 
(وق اللارض قطع متجاورات) فقلوب ا حبین مجاورۃ لقلوب ا اشتافین وهی لغلوبالماشقین وعی لقلوب 
الوا ون وھی لفلوب اھائہین وھی لذلوب المارفین وھی لقلوب ا1وحدین ء وقیل : ف ارض القلوب قاع 
متجاورات قطع النذوس وقعاع الارواح وقاع الاسراروقطع المقول الاو تبتشوك الشھواتوالایة 
زھر ا معارف والثاللة نبات کواشف الانوار والرابعة اجار تور العلم وقیہا (جنات منآعناب) ای أعتاب 
و ان( صنوان) فیەقام الفرق (وغیرصنوان) فمقام 
اع ء وقبل : صنوان [یمان مع شھود وغیرصنوان [یمان بدونہ (بسقی عاء واحد) وو التجل!ادی بقتضیہ 
ا مود اللطلق (وتفضل ہممہا علی بعض ف الا كکل) فالطامم الروحاف ہ وقیل : شر بعاً ل آن ق رض 
ا سد قطما متجاورات من العظم واللحم والشسم والعصب وجنات من اجار القوی الطيیة وا حیوائة 
والانسانیة من اعناب القوی الشھوانیة ای یعصی منہا ھوی النفس والقوی الحقلٰة الق پنصر منبا مر ا ھبة 
بزالعشق وزوعالقوی!لانسائیة ونخیل ساترالحواس |لظاعرۃ والباطنة صنوان کالعینین والاذنین وغیرصنوان 
کائلسان وآلة الفکر والوم یسقی ماء واحد وہو ماء الحیاۃ وتقضل ہعضھا علی بعض ف أتل الادرا قات 



































۳٣‏ تفسیر روح الما 
وا مشکات کتفضیل مدرکات العقل علی الحس والبصر علی اللمس وملکہ الح۔کة علیالەفة وھکذا (واِن 
تعجب فعحب قوطم) بعد ظھور الٗیات (ائذا کنا ترایا آنا نی خلق جدید) ول یمدوا آن القادر علیذلل 
فادر علی أن بی الونی ء 

وقبل : إِن مت التمجب آنہم آسکروا ا حاق ال مدید یوم القیامة مع أن الانسان فی کل ساعة ف خاق 
آخر جدید پل العالم ہأسرہ فی کل لحفلة بتجدد ببدل ا یت واللاحوال والاوضاع والصور ء وإلکون 
العالم کل لحظة فی خاق جدب الشیخ الا کر قدس سرہ فاندہ الجوھر وکذا العرض لام 
أن المرض عند الاشعری ؟ذلك وھذا عند الشیخ‌قدس سرہ مری علی ان الواہر والاعراض ظاڈؤنھ 
تعالی عما یقولہ انظالمون علوا کمیرا وہو سبحانہ کل یومآی وقت فی شآن : وا کٹر الناْس بنکرون علی 
الاشعری قولہ تجددالاعراضے والشیخ قدس سرہ زاد فی الشعارنج جلا ولایکاد یدرک ما پقرلہ بادلیل 
ہل ہو موقوف علی الکشف والشھودس وقد اغتر کثیر ءن الناس بظاہر هلامەقاءتقدوەمن غیر لدہر فضلوا 
واضلوا ( أولتك الدین کفروا برہم) ظر یەرفوا عظظہ نہ حانہ ( واوللك الاغلال‌فاعناقہمفلایقدرون 
أن پرفعوا دؤسھم المنتکة ا ی اانظر فی ال بات( وأولتك اصحاب اناد ہم فھا خالیون )اء 
(وبت جلونك بال یئ قبل الحستة ) بنا۔بة استعدادم اشر ( وقد خلت من قاوم الثلات ) عر بذأمتاظم 
(وان ربک لدو مغفرۃ التاس علی اہم ) أنفسهم باکتساب الھورالحاجبة مم عن انور ولمترمخقام 
(وإن دہف لشدہد الەقاب ) ممزر مخت فیه ( و بقول الذ, کر وا) لی بصاثرهمعنمشامدةالا بات الشامدۃ 
بالنبرۃ ( لولا آنزل عليه آَة ) تشہد لہ لن بذلك ( إن آنت ہنذر) ماعليكالا انذارھم لاھدایتہم (ولکل 

















اتوابہ 















قوم ہاد) ہولئہ ثعالى , وقبل: لکل‌طائكة شیخ بەرفوم طربق الحق (اللہ یدام ماتحمل کل آئ) فیعل ا حمل 
نی النفس من ولدالکال ای ماف قوۃ شلاستعداد (وماتذض الارحام) أی تن أرحامالاستمدادیترك اللفس 
وھواھا (رما تزداد ) باانز کہ وبرل الصحبة(وغل ثی۔ )مزال کالات (عندہ بحانہ (مقدار) ممین علی 





حسپ القابلبة ( ۔واہ منکم من آسر القول ) فی مکمن استعدادہ (ومن جھر ب) ارازہ لی الفعل (ومن‌ہو 
مستخفبائئیل) ظللڈظلنفسہ (وساری بالتھار) بخر و چە من مقاملنفس وذھابەق نہارنورالروح (لەمعقبات مت 
بین یدبہ ومن خلفہ بحفظلونہ من آمر اہ ) [شارۃ ا ی سوابق الرحة ا حافظة لہ من خاطفات النضپ أو 
الامدادات الکو ثّة ا حافظة لہ منجن القوی ا بالیة والوھمیة والسیعیة والبیمیة وإەلا کہاآباہ (إنالقہ 
لایغیر سابقوم) مزالنعم الظاھرۃ آو الباطنة (حتی پغیرو! ما بأقسہم) من الاستعداد وقوۃ القول ؛ قال 
النصر آبادی : إن ہڈا الحکم عام لکن مناقشة الخواص فوق مناقشۂ الموامم وعن بعض السلف ألہ قل : إن 
الفارۃ ٭زفت فی وءاأعلم ذلك الا بذنب‌أحد تہ والا ما سلولھا علی وتمشل بقول الشاعر : 
کنت من ماؤنلم تستبابلی بنو اللقیعلة من ڈھل بن شیانا 

'(وإڈا أراداللہ یقوم سوا فلا مردلہ وما لہم من دوہ مررے وال) إذ الکل تحت قیرہ سبحانہء قال 
القاسم : إذا آراداللہ تعالی صلاِك قوم حسن مواردہ فی أعبنھم ح یشون الیہا بتدبیرہم وأر جلھم ء 
ول تعال در من قال : 

إنا لم یکزرعون من اللہ لی أول ما بن علیہ اجنھادہ 











من باب الاٹشارۂ ۳۷ 
( ہو ااذی بریکم الم ق)أ یبر لواەمالانوجرالقد-یة ( خوفا ) خادین من سرعة انقضالہەاو بط رجوعہ 
( وطءعاً) طامعین فئباتہ أوسرعۂرجوعہ ( وہنٹیء الدحاب انتقال) باءالطوالممرھ ء وقیل : یریا بین 
برق المکاشفة وینشیء للمار ین سحاب العظمة التقالجاء ايةفِمطر علیم مار بہ اطیاۃ ال لا نشہبھاحیاۃ ء 
وآفتندوالشبلل:, آظلت علنا منك بوعا خحامة أضاہ 
فلا غیمہا یصحوفیأس طامع ‏ ولاغِ 
ومن مہم أآن البرق اشارۃ إل التجلیات البرقیة اتی حصل راب الإاحوال وآشھر التجلیاف تشیبه 
بالبروق اتحل الی رآعدراء 
ماکان ما أولیت من وصلنا الاسراجا لاح ئم انطفی 
وذکرالامامالر بای قدس‌سرہ فی المسکتوبات آنالنجل النانی دائمی للکاملین من أھل ااطریفة النقشیندیۃ 
لا برق واطال الکلام فی ذلك خالغا الکبار السادۃالصوفبة کالشیخ محی! الدینقدس سرہ . وغیرہ ء والحؾ‌أن 
عا ذکرہ من التجل الذای ایس ہو الذی ذکروا أن یر قی کیالایخفی علیمن راج کلامہ وفلامہم ( ریسم‌آزعد) 
أی رعد سطوۃ ااتجلیات الجلالیة ویمجد افقہ تعالی ما پتصررہ العقل ملتبسا( بحمدہ) واثبات مایذنی لہ عز 
شآنہ ( وااملاانکہ ) وتسیح ملاکہ القوی الروحائیة ( من خیفتہ ) من ەییة جلالہ جل جلالہ (ویرسل 
الصواعق ) ھی صواعق السبحات الالمیةعندتجل القہر الحقیقی المتضمن العاف الکلی ( فیصیب پہامن یشاء) 
فیحرقہ عن بقیة نفسہ ء وف ا لیر و إنقہتعال۔ہمین الف حجاب من ور وظلۃل وکشفھا لإاحرقت سبحات 
وجھہ ماانتہی‌الیہ بصرەمن خلقہ > وقال ابناازنانی : الرعد صعقاتاملانکہ والبرق ذقرات آفئدتہموالطر 
بکاؤم ء وجعل الزمخشر ی‌ہذا مزبدع ا متصوق ء و کأتی بك تقول: إن؟ کثر ماذکر قی باب الاشارۃ من 
هذا تنکتابمن ھقا القبیل > والجواب [نا لاندعی الا الاشارۃ وأما أن ذلك مدلول اثلاظ آ2 عراد اقتعال 
فعاذ اللہ تعالی من آن پھر بفکری ء واعتفاد ذلك ہو اضلالالبعید والجمہل النی لیس عليه مزید ء وقدنص 
حققون من الصوفیة علی أن معتقد ذلك کافر والمیاذ بلقہ قعالی :و لملك تقول : خان الاولی مم ہذا ترك 
ذلك - فنقول : قد ذئر مثلہ من ہو خیر مناوالجەف ذکرہ غیر خفی عليك لوأنصقت ( وم بجادارنقاہ) 
بالنفکر ف ذائه والنظرللو قوف على حقیقة صفاقہ ( وھو) سبحانہ ( شدید احال ) فی دفع الافکاروالانظار 


عن حرم ذانہ وی صفاتہ جل جلالہ : 
ھبھات‌أن'صطاد عنقاء البقا ‏ بلعاہہن عنا کب الافکار 

(لمدعوۃ ا لحق ) أی ا لحقة الحقيفة بالاجانغ لا لغیرہ سبحانہ ( والذین بدعون ) الاصتام (لایستجیرن 
لم بثیءالا کٌاسط کفیہ لل اما۔ لی فاہ ) ای إلا إ۔تجابة کاستحابة من ذ کر لان مابدعونہ معزل عن 
القدرۃ (ومادعاءالکافریں) الحجوبین ( الا فی صلال ) ای ضباع لنہم لایدعون الا لہاحق واعابدعون 
الہاتوعموہ ونحتوہ فی خیالہم ( وقہ یسجد ) بنقاد (ەن فی السموات والارض ) منالقائی والروحایات 
(طوعاً وکرھا ) شاوا و أبرا ( وظلانم ) فیاظیم ( بالفدو رالاصال) أی دائما ء رقہل: یسجد من ق 
السموأت وھو الروح والمقل والقلب و۔جودہم طوعا ومن فی الارض النفس وقواماوسجودم کرھام 

(م-۱۸-ج۔ ١۳‏ ۔ تفسیر روح الما ) 

































۳۸ تفسیر زوح المائی 

وفبل : الساجدون‌طوعا أمل‌الکشف وااشھود والساجدون کرھا أہل النظروالاستدلال (الزلمن‌اامماء) 
من سماء روح الندس (ماء) أی ما الع (فسالت اودبة) آی أودیةلقلوب(بقدرھا)بقدراستعدادھا (فاحتمل 
السیل زبد) من خبث صفات أرض النفس ( رابیا ) طافیا على ذلك( وعا یوقدون علیہ فی النار) نار 
الەشق من المعارف وائکشوف وا حقائق والممای التی تبیج العشق ( ابتغاء حلیة ) طلب ذینة اللضیلکو ا 
قالات لھا( و متاع ) من الفطضائل ا حلقیة الی تحصل ہس ھا لہا عا تتمتم بە النقس ما(زید ) خبث(مئلہ) 
کالنظار الیپا ور یتپا والاعجاب ہہا وسائر مایعد من آفات اانفس ھ فأماً الزبد فیتہب جقاء > منڈیا بالعلم 
و وآیا مایتقعم الناس ء من ا لماق الحقة والفضائل ا حالصة و فمکٹ ق الارض ء آرض النفس ء وقال 
پعقہم: آنہ تعا ی شب ما ینزل من عیاہمحار ذاقہ وصفاتہ و أسمائہ وأغالہ ای قلوب ا موحدین والارفن 

والنکاشفین وا مریدین با یتول من السماء ا ی الاودیہ ء فکما تحمل الاودیة حسب اغثلاتھا ماء للطر 
تحمل تلك اثقلوب میاہ اترك البحار حباختلافحو اصاھاوأقدار استعداداتمافا حبةوالمرفةرالترحیدب 
وکما أن قطرات الامطار نکون فی الاودیة سیلا فیحتمل السیل زہدا و حثالة وما یکون مانعا من الجریان 
ىیکون توالّر أنوار الحق سبحااہ سیل المعارف والکشوفات فیسیل قی أودیة القاوب فیححمل من أرصاف 
اابشر یة وما دون ا حق ای نع القاوب من ر زیة الذہوب ماحتملہ فیذھب جفاء فتصیر حینٹذ مقدسعن 
زہد الریا۔ والسمعة والتفاق والحواطر المنعومة وت انوار الازل والاید بلا مانع من العرش 
ای الٹی ء وشبہ سبحائہ أعمال الظاھر وااباطن وما ینفتم ممفاتیحپا من الغیب بجواعر الارض من التھب 
یرما اذا أذیا للاتفاع ہہما وبین تعالی أن یا زبداً مثل زبد السہل وانہ نھب وینٹ أصلھما 
ااصافی م فکذلك عمال الظاہر والباطن قدخل فی بودقة الاخلاص ویوقد علیھما نبران الامتحان فیذهبِ 
ما فیہ حظ النفس ویقی ماھو خالص ق تعا ی ء وھکذا المواطر بیقی منپا خاطر ا حق و پضمحل سریعا 
خاطر الیاطل ء وعن بعمضھم القلوب أوعیة وفھا أودیة ففاب یسیل فیہ ماء التوبة وقابِ یسیل فیہ ماىال رح 
قلپ یسیل فبہ اء ا خوف وقلب یسپل فیہ ماہ الرجاء وقلب یسیل فیہ ماء المعرھ وقاب یسیل فی ماہ 

الائی وکل ما من عذہ المیاہ ینبت ف ااقلب نوعاً من القربة والقرب من آقءز وج لومن القلوب ماحرم 
ذلك والءیاذ بالل تعالی٭ وقال این عطیة : روی عن ابن عباس أنە قال فی قولەتعال: ھ آنزل من السماماءہ 
الخ رید بالماء الشرع والدین وبالاودیة القلوب وععنی ۔بلانہا بقدرھا أخذ النییل محظہ والبلید بعظہ: ممقالِ 
وھذا فوللابصح ۔ واقہ تعازاعم نابن‌عباس لانہ پنحو الی قول اصحاب الرموز م وفد تمك بہ الغزا ی 

وأہل ذلك الطریق . وفیہ اخراج اثلفظ عن مقہوم تلام امرب بنبر داع ال ذلك ء وان صح ذلك عن ابن 
عہاس فیقال فیہ : انما قصد رضی اللہ قعالی عنہ أن قولہ تعالی سد بضرب آقہ الحق والباطل)معناماحق 
الذی پتقرر فی القلوب والباطل الذی بمتر یہا ا ون ن‌نقول : انصح ذلك فقصود ا مبرمنہ الاشارۃ وإن کان 
رید غیر ظاہر قیہ : و حجة الاسلام الفزا ی علیہ الرحة آشد النا۔ی علأەل الرموز القائلین بأن‌الظامرلیس 
مراد اللہ تما کا لایخفی علی مثتبعی فلامہ ء وسمعت من بعض الناس أن اعل الکیمیاء شکلموافی ھذھ 
ال یة علیمایو اف غرطہم ول أقف علذئك د للذین!۔تجاہوا لریہم ء بتصفیة الاستعداد عنکدورات صقات 
امس ھ الحسنیء الوب البستی وہوالکمال الذائض عاپھم عند الصفاء : وآئذین لم یستجیہوا لہ ءتعال ویفوا 


















































ايگ من ربگ الحق) الخ ۳۹ 

بیعیة ھ لو آنن ہم مافی الارض ء الجھة ا'عابة من الاءوال والا۔باب 
اباحیة ناما لوا اٛسھم ہا ٭ و معہ لاقداو کت 7 کر من ا جاب واخران 
(و لک لم سوہ الهساب ) 
اڈھاد ء جہنم وا تعالی ون ألہ العفو واامافة و 
الڈی مثل بالمساء الترل من'اسماء والابر یڑ ا حالص فالذدعة 


ا لی الزی اشیراليہ با مال ا لضر ورة بد ما 


قی الرزائل ای 
ای انجذوا الب 



















نب توہم ا مائلة علی ظہھور حال قل منہیا بما ضرب من الام‌ال وماىین من افصیر والم۔آل کآتہ قبل 
حال لی من الفریدین وماظما بنوہم الال نما ء 
علی رطضی الہ تعالی عنہما (اومن یعل) بالواو مکان 8 
اللذکرات فیقف علی ما بیتہما من النفاوت والتاام راب۱۹ اوالەنولاخالمة البرانس 
بعة الالف وممارحنة الوم قالاب أغص من العةا اليه آفراغب ء وقیل : ہما متر ادمان 
و 'قصد ما ذکر دفع مای: توم م‌انالکذار عفلدہ مع اہم غبرتذا رین واوزاوام 
والْایة (ہ) علی ما روی عن اہن عباس رضی اللہ تعالی عنہما فی حمزة رضی 
2 : فی عمر رض اللہ تمالی عنم وأ جیل ؛ وقیل : فی مار بن باسر رضی اللہ تما 
وقدہ آشرتا لی وجہ اتصالسا با قبلہاء والعلامة الطبی بعد آن قرر وجہ الاتصال ا0 عتاف 
حا ا ا و ز مقحمة بین المعلوف و !اەطرف علیہ و5 من 
ما ذکر قال : مم انتک إذا أمعت النظر و جدتہا ہتصلة بفانحذ 
ريكالحق ولکن آکثر الناس لا:ومنون) وەوتا تری فو مہ الله ما عقدرا عل آقھم 
٭ن الاعتراف بر بو ینہ معالی حین قالوا : لی ء أو جسا عہد اللہ تعالی عابھم فی تہ مناللاحکام فالراد بہم 
ما پیشمل جرم الام ء وإطائة المہد إلی الام الیل من باب[ضافة الصدر إلمفعولہ عل الو جہ الارل ومن 
باب إضافة الصدر إإل الفاعل ع' ائثانی ؛ وإذا آرید بالمبد ماعقدہ القہ تعالی علبہم یوم قال سبحانہ : (الست 
یرہک) کانت الاضافة مطاا من باب إضانھ ا فصدرإل الفاعل وھو ااظاھر چا فالحر ری حل المہد 
عل عد زآلت) عز‌قتادۃء وحملہ عل ماعہد فیاللکتب عن ہمضہم ء وتقل من السدی حلہ علی ماعھد ایہم 
فی القرآن ء وعن التفال حلہ علی ماقی جبتہم وعذوط ہم من دلائل التوحید والذہرات إلی غیر ذاك واسنظھر 
حملہ عل المدوم لڑ ولاءنقتضون مات ٣٣‏ ) ماوثقوا من الموائیق بوناللہ قعال دبونہممن الا مان بہ نمالی 
والاحکام والنقور وما یلہم وبین الباد تقد وکا مھا غز عم بعد تخصرص ولیہ کید 
للاست رارالفھوم من ضینة کی کا 


)مال بإقیادت 








































"٤‏ تفسیرروحالماق 
وقال أہو حیان : الظاھر آن ھذہ ابللۃ ٛأ کید لق قبلہا لان العہد ھو'لبثاق ویازم من [بفاء المھد اتفاء 
تنقیضہ , وقال أبن عطة : المراد بابلة الاول پوفون حمیع عہود القہ تعا ی بوھی آواعرہ ونواہیہ ای وصی 
اللہ تعالی پا عبیدہ ویدخل فی ذلك الترام جیع الفروض و حنبجیع ا احاصی ء والمراد بامغلة الثائیة أنہم 
[ذا عقدوا فی طاعة اللہ تدانی عھدا لم بنقضرہاھء وعلیہ حدیث التعمہم بعد التخصیص لاأنی کا لایخفی ء 
وفد تذدم اللہ سہحانہ إل عیادہ فائةتض!لبثاق ونہی‌عنہ قق بضع وعشر ین آية من کتابہ ا روی عنفتادة؛ 

ومن اعظم مایق - علی ماقال ابن العربی ۔ آن لایس ال الم سوی عولاء جلأنہء 
وفی قصة آبی حوۃ الخراسانی ما یشھد لعظم دآنہ فقد عامد ریہ أن لایال احدا راہ فاتققآن وقع 
فی پثر ظم یسآل ادا من الناس الصارین علیہ إخراجہ متھا حی جاء من أخرجہ بغیر ۔ؤال ول یر ٭ن 
أخرجہ فھتف بہ ہائف کیف رأیت ثھرۃ التوقل ؟ فیضغی الاقنداء بہ فی الوفاء بالمھد علیٴماقال أیضا. وقد 
آنکر اہن ا جوزی فمل ھذا الرجل وبین خطأء وآن التوظ لای: تفائة فی تلك الحالء ودکر أن 
سفیان الوری و غیرہ قالوا : لو أن إنسانا جاع ظلم پہأل حتی مات دخل النار م ولاینمکرأن یکون‌اللہ تعال 
ماھل . نعم لا بنبنی الاستغائة بنیراقہ تعالل عل النحوالذی یفعلم الناس الیوم مع أھل 
فہم مابتخیلون فآھا نم آھاما یفعلون ء 
ا5 نما مر ال یہن بُوصل کم الظاھر العموم فی کل ماأمر اق قعالی ب٭ەق کتابہ وعلی 
لسان نیہ صل اقہ نما علیہ وسلم م وقال الحسن: الراد صلة الرسول صل اق تالی عليه وسلم بالایمان 
بے وروی تحوہ عن ان جبیر ء وقال فتادة : امراد صلة الارحام ء وقیل : صلة الاجا بالعەل ء وقیل: 
صلۃ قرابة الاسلام بافشاء السلام وعیادة لفرضی وشھودالناثز ومراعاة حق المبران والرقاء وا حدم ء 
ومن نھب إِئی الەموم أدخل فی ذلك الانیاء علیہم السلام ووصلہم ان یژمن ہہم جعیما و نآحد 
منھم وائناس عل اختلاف طبفانہم ووصلہم بمراعاۃ حقوقہم بل ساتر الخیوانات ووصلیا مراعاة مابطلب 
فی تھا رجویا آر ندہا : وعن الفضیل پن عیاض آن جماعة دخخلوا علیہ کہ فقال : من اہن تم و فالوا : 
من أھل خراسان )١(‏ قالوا : تقوا اللہ تعالی وکونو! من حیث شتتم واعدوا آن اعد لو أحسن الاحصان 
ظلہ وفانت لہ دجاجة فأساء لیھا لم پکن مسناء ومفعول دأمرہ حذوف والنقدیرماأم ملق ء ووآن یوصلہ 
بدل من الیضمیر الجرور ای ماأمر اللہ بوصلہ لإ شون رہم کم ای وعیدہ سیحانہ والظاھر أن امراد یہ 
مطلقاء وقیل : افراد وعبدہ تعالی علی قطع ما آمروا بوصلہ لإ اق سُوم اسب (۴) فیحاسبون 
أتفسہم قبل أن یحاسبواء وھذا من قبیل ذکر ا حاص بعد المام للاہتیام ء والحشیة والحوف و 
فروق المسکری أن ا حوف یتعلق باللکروہ ومنزلہ نقول خفت زیدا وخفت امرض وا حشیة تعاق بالنزل 
دون المذکروہ تھسہ م ولنا قال سبحائہ : وبخشونء أولا دویخافون ثانیا ء وعليه فلا یکون اعتبار الوعبد 
[ الملت منکم وفرق الراغب بینہما 


ناجاب با الجامم النقری لااقولد ؛ رقیل : ماٹھم اقخروا باتهم من 
































)١(‏ کا٦‏ نم تمرفوا ای 
خراسان والاول آولی اھ منه 





تفسیرقول تعالی: (والذین‌صبرواابنغاء وجەر بھم) الخ ٤‏ 
قال : الحشیة خوف یشوبہ نمیم واکئر مایکون ذلك من علم ولذلک خصالعلماء بچای قولہ تما : ([غا 
مخشی اللہ من عبادہ العداء) > 

وفالبعضھم : الحشیة آشد ا حوف لانہا ماخوذۃ من قوظم : 
فی ہذہ الایة ء وفرق بینہما ضا بن الحشیة تنکون ءن عفام اخشی وإن کان الحلثی قویا والحخوف من 
ضعف ال حائف وإن کان انخوف آمراً یسیا ء پدل علی ذلك آن تقالیب الناء والشین والیاء تدل عل الغفلۃ 
وفیہ تدبر ء والحق أن مثل ھذہ الفروق أغلی لا کلی وضعی ولذا لم بفرق کثیر بیتہما ء نعم اختار الامام 
نالراد (من‌یخشون رہیم) أنھم بخافرنہ خوف۔‌ابة وجلال زاعا آنہ لولا ذلك یلزم الشکراروفععاقہہ 
اي صیدُوا) علی بل ماتکرهہ النفس من الصائب الاية والہدیة وما بخالفه موی الف سَالاتقام 
ونحوہ ویدخل فیا ذکر الشکالیف ل انتا وج رہم )) طلبا لرضاء تمالی من غیر ارے ینظرو! [ل 
جانب ا حلق ریاہ أوحعة ولا إلی جانبأنفسھمزینة وعجبا ء وقیل : الراد طالبین ذلك تصب (ابتخاء) علی 
الحالیة وعلی الاول ہو منصوب علی أنہ مفعول لہ ء والکلام فی مثل الوجہ متسو ہا الپه تعائی شھیر ء 

وف الحر آن الظاہم منە عہنا جھة الہ تمالی آی الجٰۃ التی تقصد عندہ سہحانہ بالحسنات لیقع علِھا 





غفیة أی یاة ولا خصعبالرب 





















ا ثوبة 5 بقال: خرچ زید لوج کذاء وفیه انا آنہ جاءت الما ہنا بلفظ الماضی وفماتقد ملاظ مضادع 
علی سیل الفتن فقالغصاحة لان اتد ؤ معن اسمالشرط والماضی کالضارع ف اسم اشرط فکذاكفیا شوہم 


ولذا قالالنحویون : إذا وقعالماضیصلۃ أوصفۃ لنخرقعامة احتمل آنیراد بہالمعنی و إن یر ادبہ الاستقبالہ فمن 
الاول ( الین فال لم الاس ) ومن الثان ( إلا الذین تاہوا من قبل ان تقدروا علیھم ) وبظھر أیمنا أن 
اختصاص ھذہ الصلة بللاضی وماتقدم بااضارع أن‌ماتقدم قصد بە الا۔تصحاب : والالتباس وأما عذ قد 
قصد بہا تقدمھا علی ذلك للآن حصول تلك الصلات [نمای ءترلبةء حصول السبر وتقدمہ علھا رنا م 
يأت صلة فی القرآن إلا بصینة لماضی [ذھو شرط فی حصول النکالیف وڑیقاما ۔ وق [رشاد المقل السلبم 
حیث کان الصیر ملاک الامرفی کل ما ذکر من الصلات السابقة و اللاحقه آورد بصینة اللاضی اعتناء بشأه 
ودلالة علی وجوب شحفقہ فان ذلك میا لاہد منه [ما فی نفس الصلات گا فما عدا لاو واثرابعةواخاممةۃأوفی 
إ[ظھار |حکامپا کیا فی الصلات.ائنلاث المذ کورات فاہا وان استفنت عن الصبر فی انفسپاحت لامشقةعل 
آلنفس فی الاعتراق بالر ہوبیة والخشیة وا حوف لکن إظہار أحکامپا وا جری على موجبھا غیر ال عن 
الاحتیاج الہ وھر لابخلو عن ثیە ء ولاو علی ماقیل الاقمسار تی التعلیل علی الاءتنہ بآ ء وصلف 
قولہ سبحانہ: موا الّلٰوةَ پ و کذا مابندہ عل ذاك علی مائص علیہ غیر واحدمزیاب طف ا حاص 
عل العام ء والمراد بالمصلاة قیل الصلاة امفروضة وقیل مطلقا وہو أولیء ومعنی[قاتھا انمام ارقانہاوھیاتھا 
رَأفقُراما رم بعض ماأعطینام وھو الد وجب علیھم إنفافہ قالزکاقوماینفق علشیالولاليك 
و مایشمل ذلك والی ندب ل سام حیث بحسن الس رکا فی انفاق من لابمرف بالال إذا خثی النھة 
فی الاظہار آو من عرف ہہ لکن لو أظھرہ رما داخلہ الر پاء وا حیلاءء وکا فی الاعطاء من منعہ المروہۃ من 








٤‏ تفسیر روح الما 
الخذ ظا رام وَعَلايَة ا حیت تحسن الملائیة چا نخان الامر علی خلاف ماذ کر وقال بعضہم: إن 
الاول خصوص بالتطوع والثانی باداء الو اجب ء وعن ا سن أن کلا الآمرین فی الزکاد لمفروضة فانل یتوم 
پترك آداءالرناة فالاول اداڑھاسرآ وإلا فالاوی اداڑھا علالیة ؛ وقبل: اسر 
الامام واللاوٹی ا مل علی المموم ء ولمل تقدیم السرللاشار: 
سرآ من الین یظظہم اقہ تعالنی لہ یوم القامة لإ و بر 
وازون الاساءۃ بالاحسان علی ماأخرجہ اہن جربر عنان دبدء وعن ! 
الیھم فھو کقولہ تەائی : ( وإذا خاطبہم ا ماہلون قالوا سلاءاً) وقال ا سن : إذاحرموا أعطرا وإذا ظلدوا 
عفواء وإ[ذا قطموا وصلوا * ؛ یقبعون السیئة بالحمسنة فتمحوما ۔ وفی الحدیث أن معاذاقال : أوصنی 
سو القہ قال : و إذا ع لت سیئۂ فاعمل بچنہوا حسن ممحھا السر بالسر والەلانیة بالعلایةء وعن!بن کیسان 
پدفعون بالتوبة معرۃ الذنپ إلالقہ ش کہم ء وقیل : بالصدقة العذاب وقیل : إذا رأوا کر ا 
آمروا بغییںہء وقیل وقیل ء وبفہم صنبع بەض ا حققین اختبار الاول فہم کا قبل : 
یجرون من خالم أھل االم منقرۃ مت إسا أھل الس وء إحساناً 
وھذا بخلاف حاق بعض الجھلة 
جری۔ می یظلم یەاقب بقللہ سریعا وإن لا بید بالظلم نظم 
وقال فالکشف : الاظھر التەمم آی یدرزون بالمیالسی, سواہ نان لذام او لاخصوصا ہم آولاطاعة 
آو معصیة مئکرمة آو منقصة ولعل الآمر کا قالء وتقدم انجرور علی النصوب لإظوار ڈال العنایة بالحنة 
ہك بم ای النموتون بالنمرت ا هللة والملکات ایل ء ولییں افراد پہم أئ۔آ بأحانھم ون ڈانت 
22 ۔ على ما قیل۔ فی الافصار ء واسم الاشارة مبتداً خبرہ ال الظرفتے أعی قولہ سبحانہ: 
الٗا ر٣٣‏ ای عاة الدنیا ومایذیغی أن یکون ھا”ل اھر آھلیا وھی النة ء فتعریف الدارللمہد 
والعاق نفسر بذلك وفضرت بہ فی قولہ تال . دوالماقة للتقینء وضرعا الزعخشری آیضا بالجنة 
إلا نہ تال : للانھا اللی آراد القہ تعالی أن شکرن عاقَة الدنیا ومرجع آھاہا ء وفبہ ع لی ماقیل شائة اعتزال ٭ 
یَ اد ۔ بالدار ۔ اللآخرۃ أی مم المقی الحسنة ف الدار الأخرةہ وقبل : ا مار واٹجرور خبر 
اے الاشارۃ ووعقی فاعلالاستقرار وآیآما کان فلییں فبہ قصر حی یرد آن بعض مافی حیر ااملة لییں 
من العزائم النی بخل إخلاٹھما بالوصول إلی حسن العاقبة ٭ 
وفال بعضھم : إن امراد ما ل أولنك الجنة من غیر تخل بدخول النار فلا بس لوقیل بالقصرء ولا 
پلزم عدم دخول الفاسق اامذب الجنة ء والقول إنہ موصرف بنلگک الصفات فی اسجملذ ہا تری , واللة خیں 
لموصولات امنعاطفة ان رفعت بالابنداء آو اسقنذاف ن وی أوبیانی فی جو اب مابالالموصوفینذہالصفات٥‏ 
ان جۂلتا موصولات المتعاطفة صفات _للاو لی الا لباب ۔ علی طریقة المدح من غیرأنیقصدأنیکرنالصلات 
اللذ کوزرۃ مدخل فی التذ کر ء واللاول آوجه ما فی الکشف من رعایة التقابل بین الطائفتین و حس نالططف 
فی قولہ تعال : ( والنین پنقعضون ) وجرپہما علی استتناف الوصف لالم ومن‌ہر کامی ہ وقولسیحالہ : 





مایژدیہ بلفے والملانِةمایزدیہ 












































تفسیرقولہ تعای: (جنات عدن بدخاوتما) انت 

ل جات عَدْن م) بدل من عقی الدار گا قال الرجاج یدگ تل من کل ء وجوز بوأُبقاء۔ وغیرہ ان یکون 
مبتداً خیرہ قولەتعال : لَیدعلو 7ت وتمقب؛أءبمیدعن‌القام والاو لن یکون‌متدأ عذوف 6اذکرفانحرء 
بورد بأنہ لا وجہ لہ لان ا لة بیان لعقی الدار فھو مناسب ٹلمقسام ء والعدن الاقامة والاستقرار یقال ِ 
عدن بمکان کذا إذا استقر : ومنہ اللمدن لمستفر ا جواھر أیجنات یقیەون فیها ء وأخرج غیر واحد عن 
ابن مسعود آن قال :و جنات عدنء بطان النة أی وسطباء وروی نحو ذلك عن الضحاك إلاأن قال ٍ 
ہی مدینڈ وسط المنة فبھا الانییاء والشہداء وأئمة ا مدیء وجا, فھا غیر ذك منالاخبار ء ومتی آرید منہا 
مکان مخصوص من ا جن کان البدل بدل بعض من کل . وقرأ النخمی و جنة6 بالافرادء وروی عن اب نکثیر 
وأبی عمرو (یدخلونہا) متا الدغمول ل ومن صلم من ٭ابآھم )4 جم أبو یکل واحد منہم 
آباٹھم وامھانہم فو واز 











آزواجہم ودْرباتيم 4 وہو کا قال أبو الہقاء عطف علی المرفوع فی یدخاون ۔_ 
وإبا ساغ ذك مع عدم ا کید للفصل بااضمیراللآخر ء وجوز ان یکون مفە ولا معہ ۔ واعترض بأنواو 
المعیة لاقدخل لا علی ا وع , ررد بان ہڈا اما ذکر فی مع لاغی اواو وفیہ نظرء والممنی الہ ایلحتق پہم 
من صاح من أہلیھم وآن لم پیا :با فعقلھم تیما مم تعظما لدأنہم . أنخرچ ابن بی حاممء وأہو الصیخ 

: قال : یدخل الرجل الجنة فیقول :ین آمی آین ولدی ین زوجتی؟ فیقال : لیعملوامئل عماكہ 
فیقول : کنت أعمل لی وظم مم قرأ الاآیڈء وفسر و من صاح ء بمن آمن وھو ا مرویعنبجاعد ورویذلك 
عن ابن عیاس رضی اللہ تعالل عنہماء وفسر ذلك الزرجاج من ]من وعمل صال حا . وذ کر آنہ قعای بینبڈلك 
آن الانساب لا تنفع إذالم یکن مھا آعمال صا مة بل الباء واللازواج والذری لایدخلونالجنة إلا بالاعمال 
الصالمة ۔ ورد علیہ الواحدی قال : الصحبح ماروی عن این عباس لان اللہ قعالٰ جعل من ثواب الطبع 
سرورہ حضوں أھلہ معه فی الةء وذلك پدل عل أنہم یدخلوتھا کرامة للطیم الاتی بالاعمال الصالحةفلو 
دخارہا با اطم م یکن فی ذلگ کرامة الیع ولا فائدة فی الوعد بہ إذ کل منکان مصلحا قی عسلہ فہو 
پدخل النة. وضعف ذلك الامام بأن القصود بشارۃ الطیع بکل مابزیدہ سروراً وبھجة فاذا بشر القہ تعالی 
ال مکلف بآم [ذا دخل الجمنة محضر معہ أعلہ یعظمسرورہ و تھوی بھجتہ , ویقال: إِن من أعظم سرورم أن 
آن بحمدمموا فینتےذا کروا أحراغم فی الدنیا ثم یشکردت الہ تعالی علی الخلاص متھا ء ولذلكہ 
سکی سبحانہ عن بمض آہل الجنہ آنہ پقول : ھ یالیت قومی بعامون بما غفر لی ربی وجعلی من‌اللکرمینہ 
وعلی ھذا لائکون الاَیة دلیلا عل أنالدرجة تعلو بالشفاعة . ومتھم من‌استدل یبال دلک ع لا مع الاولماء 
وتعقب بأنہا ابآ لادلالۃ ۓآ علی ماذ کر . وأجیب بأنہ إذا جاز ان قعلو پمجرد التبعیة للکاملین فی 
لشأنہم فالعلو بشسفاعتھم معلوم بالطریق الڈول . وقال ہعضیم : [لہم لا کانرا بصلاحھم 
مستحقین لدخول الهنة ان جعلہم فی درجتھم مقتعضی طلِھم وشفاعتھم لم بفتضی الاضائق, والحق أن 
الابة لا نصلح دایلاعل ذلك خصرصاآ إذا کائے الواو ہم مع فقأمل ہوالظاہرآنہ لامییزبینزوجةوزوجة 
بوبذلك صرح الامام مم قال : ولمل الاولی من مات عتھا أو مات عده , وما روی عن سودة آُتھا شاہم 
رسول الل صلی افقہ تعای علبہ وسلم بطلاتھا قالت : دعنی یارمسول القہ آحشر تی جملة نسائك کالدلبل علی 





















٤ؤ‏ 
ا ذکر, واختلف فی ا 
یزیدہ کون أمھات امز,نین زوجانہ صلی القہ قعالی علیہ وسل فیھا مج کون ل 
بغبرہ علیہ ااصلاۃ والسلام . وقیل قة ان زوجھا قد مات ووقع فی لھا 
صدقہ فتروجت بمد انقضاء عدت' نم ظھرت حاتھ بن ھذا لیس من ھذا القبیل بل 
ہو یشے ا لوعات رجل وأخبر معصوم فالنی مو : العدۃ م أحیاء اہ تدالی 
وفد قالوا فی ذلك : ان زوجتہ لزوجھا الٹانی الزوجة تخیر یوم ااقیامة بین آز واجپا فمن کان 
منہم أحسٹھم غلقا مہا انت لہ وارتضاء ج ےم وقرآ بن ابی عبلة د صلح ء بغم اللام والفنج أفصح ؛ 
وعیی النقفی ہو ذرینوم ہ بالتوحبد ا( واللانکہ عقوم مه بب 8۳ من ابواب النازلء 

أعرج این آبی حائم صن افس بن مالک آن قرأ الج حق ختدھا مہقال : ژن النزمن لا 
لییں فیہا جذع ولا وصل طوفا فی ا ھواء ستون میلا فی کل زاو منہا آھل ومال ھا أربەة7 لاف :صراع 
من ذھب یقوم علی لی باب منہا سبعون ألغا من الملائکہ مع گل ملك عدرة من الرحرے لیس مع 
صاحہ لھا لابصلون الیه الا باذن پینہ وییئہم حجابم وروی عن ان عباس ماھو أعظم ٭ن ذلك ٭ 

وقال آبرالاصم : آرید میق باب منأبوابا کاب الصلاة وہابالزنا وہابالمبر وفبل: منا 
الفتوح والتحف 6 قبل ؛ فمڑھذا المرادبالیابالنوعو(من) التعلبل ء والمےی یدخلون لاتحافم بأنواعالنحف : 
واعقب بأن ق کون الباب بمەی النوع فلبابۃ نٹرا فان ظاھر قلام الا۔اس وغیرہ یقتعضی آن پکون جازا 
آرکنابة ما ذکرلان الدار الما أبراب إذا آناھا ا ممالغفیر یدخاونہا من کل باب فأرہد پہ دخولالارتاق 
الکثیرۃ علہم وانرا نأنییممزیل جوة تعدد ا لوا دع قمدد الائقیات فان لکل جھاضصفة لسلامَلي) 
أی قائلین ذلك وہو بشارۃ ہدوام السلامة ‏ فا هلة مقول لقول محذوف واقع حالا من فاعل ( بدخاون ) 
وجوز کونہا حالا مرے غیر تقدیر أی مسادین : وھی فی الاصل فسلیة أی یسلمون سلاما ءوفولہتعالی ذ 
بَا صبُمب متعلق کا قال ابر البقاءبما تعلق ؛ (علیک) اوبہ نقہ لان نائب عن متعلقہء ومنع ھذا 
ئا قال ال ِوطی۔السفاضی وقال : لاوجھ لہ ء والصحیح آنہ متعلق کا تعاق بہ ( علیکم ) وجوڑاازمخشری 
تعلقہ ۔ بسلام ۔ علی معی نسلم علیکم وشکرمکم بصبرغء ونم آبو لقاء بأن فہ الفصل بین الصدرومعمرلہ 
پاللاجنی وھو اگبرء ووجہ ذلك فی الدر الصون بن الع [ما ہو فی للصدر اڑول بحرف صدری وھذا 
لیس مل مع أن الرضی جوز ذلك مم التأو بل آیضا وقال : لاأراہ ماتما لان کل مڑول بئیء لا بئبت لە جبع 
أحکامہ ء وجوز نمذہ المة الملامة ا ہم مممول المصدر المزول بن والفعل عليه فی نحو فولہ تما لی : 
( ولاناختم بھما رھ )وقالفالکشف: إن ( علیکم ) نظرا إلل الاصل غیر أجئی فلذلك جاذ آنیفصل٭؛ 
على آن الرخشری لم یصرح بأنہ معمولہ بل من مقتضاہ ولذا قال ء أی نل الخ فدل عل آن اللعلق معنوی 
پقدر ما یناببہ ء ولوجعل معمولا الظرف الستفر أعی(علک5)فیکون متعلفا معنی - بسلام ۔ضرورۂۃلکان 
وجھا خالیا عن انتکاف , وجملہ آبو حیان غبر ند عذوف و(ما) مصدریة والبا۔ سبیة أوبدلیة ای ھذا 
اثواب ا ەزیل بسببصیر فیالمدنیاعلیاشاق آوبدلہ ۔ وعن أبی حران ھا صبرعم علی دیتکم ء وعنالحسن 
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سیر قولہ تما : ( فتعم عقی الدار) الم 

عن ففول الدایاء وعز ممد بن اانصر علالففر ة وا 

السابفة ما آنہ ملاك الام والام العتی ٭ کا علت لپ انار ٤ح‏ ای مم عا 

وقیل : امراد بالدار الآخرة ء وقالبعضیم ؛ المراد آنھم عقبوا الحنة من جھارء ال ابن عطیق 

ما ورد من أُن تل رجل من اہل النة نفد کان لہ ٭قمد من النار فصرفہ القہ قعالى عنه إل اللەم فیعرض عليھ 

ویفال لہ : ہذا ەقعدث من النار قد آبدلك اللہ قعالی ہا مه بایجالکگ وصبرك . وقرأ اہن بعمر (فتەم) 

بننح التون وکسر الین وذلك ہو الاصسل ء وان وٹاب (فامم) بفنج الاون وسکورت 

المین وتخفیف فعل لفة نمیم وجاء فھا۔ ناف الصحاح ۔ (عم) بکسر النون واتباع اامین شا ء وأشھر 

استعمالاتہا ماعليہ اہٹھور . وأخرج ابن جر یر عن مد بن [براہم قال :کان انی پیٹ بای قبور اشہداء 

علی راس قل حوا (سلام علیکم بماصبرع فتعم عقی الفار ) وکذا کان یفعل آبو بکر ۔ و مر : 

وعنمان رضی ال تمال عنہم ٤‏ ومک بەضمم‌بالآیۃ علی أن الملك أفضل من البشر فقالوا : نہ سبحانہ ختم 
والا کرام والتعظیم والسلام فکا:وا أجل 
:وجبا علو درجاتمموشرف مراتبھم ‏ ولائك 
پزورہ الامیر ۔ والوزیر, والقاضی , والمفتی 











آرلی : وتخصیص الصبر بالذکر م 
























عراقب سعادات البشر بد خول لام کہ علیهم عئی ۔ 
مرقی من اابش لا کان دخوغم علہم لاجل السلام وا 
أن من عاد من سفرہ الی یت فی معرض بال م 
دل علی ؟ن درجة اارور اقل وأدئی من درجات الزا ا ھھناء وہو مں الرکاکة مکان ہ 

وم لابوزان بکون ماہ:انظیر مااذاأی الساطان شخصەن عالہ قد اطاعدق أوامر ہو نواھیەا یل 
مل کرامثہ مم بعد آن أنزلہ المنزل اللائتی بہ آرسل خدہہ الیہ باھدایا وانتحف والبشارۃ ابسرہ فبل اذا 
قٍل :إن فلانا قدأحلہ السلطان مل کرامتہ ودار حکومتہ وأنزلہ النزل اللاثق بہ وآرسل خدمہ اليه ا 
یسرء کان ذلك دلہلا علی آن آولڈك ا حدم أعلی درجة منەہ لا أظنك تفول ذلك ٴ نعم جا۔ فی بعض الاخیار 
مایزید بظاھرہ ماتقدم فقد آخرج آحمد . والزار , وابن‌حبانہ ولا کم وصححہ ۔ وجماعةعن عبد اللہ بن 
عمرو ققال : و نال رسول اللہ صلی اللہ تعالی علہ وسلم ول من یدخل ال من خلق افەتما ی فقراء اللھاجرین 
ہم اللکارہ ویمرت احدہم وحاجتہ فی صدرہ لابستعایع لا قضاہ فبقول اقم 
۶ : وبنا نحن سکان سہائك وخیرنك من خافقك 
افقامرنا أن ای مزلاء تسم علیھم فبقول اق تعالی: إن ہؤلاء عبادلل کانرا بعبدوی ولا یشرکون نی 
شیتاً ولمد بہم الاغور وثنقی بہم الکارہ ری وت !حدہم وحاجنہ ق صدرہ لایستطم ھا قضاء قأِھم 
ا ملاک عاد ذلك فیدخلون علیہم من کل باب سلام عایہکم بھا صبرعم فنعم عقی !ادارہ ومنأنصف ظھر 
لہ آن ھذا لا یدل علی أن الملا؟۔ کہ مطلفا آنضل من الشر مطلقا کا لابفی , وذ کر الامام الرازی فی تفسیر 
الرۃ علی الوجہ المروی عن الاصم فتفسیر دخول الام کت من کل باباناملا:۔کطوائف منہمروحانیون 
وەنھم کروبیون فالمہد اذا راض نفسہ بأنواع الر یاضات 8٭ااصبر والشکر وا مرافبة وا حاسبة ولکل مرتبة 
یج 7 
ا لمواہر القدسنے تعلت ھا من ہل روح من الارواح السماویة ما بناسبہا من الصفات الخصوصۂ 
علیھا من ملا:۔کہ الصبر کیالات مخصوصة :ذسائیة لانظھر الا فی مقام ااصبر ومن ملا کہ الشکر 

(م-1۹-ج۔ ۳ - تقسیر روح العاق) 




















اللذین تسد ہہم آلخور وت 
تعا لی لمن یشاء من ملاشکتہ : اتنوہم فحبوھم ذ 
















جوھرقدمی وروح عاوی ختص بتلك الصفة مزید اختصاص فعند الموت اذا 





ات 
روحانیة لا تتجلی الا فی مقام الشکر ومکدا القول فی جع اطراتب! یا 
لا تفھمه المرب و لا جامت یہ الانیاء علیوم الام خر متاروح لاباتفت الیہ اللسلون ۔ وأنت تعلمانمئل 
مو جممن قار الاواین و وا ات 












ون عوداللہ ٤‏ ارد 





ہہ الیم وارید یہ الامزاں بقول :(ططاوق مو سا 
سر الامام عبد القہ تعالی ا ألزمہ عبادہ بواسطہ الدلائل العقلیة لان ذلك 

تفید الترکید ہراسطه الدلاثل الدالۂعلیانہا تو جبالوفا۔ مقتضاماء 
ممقال : والمراد من نقضھا أن لا نظر نفرہ فبھا فلا بمکنہ حناذ المسل عوجبہا و بآن بنظر ویعلم صحتھا لم 
یعانہ فلا یمەل بعلمه أر بأن یتر قی الدب فلابہتقد ا حق م والراد بقولہ سبحانہ (من بعد میٹاقع) من بعدأن 
أوثق الیه تلك الادلة وأحکا مھا لالہ لاشیء أقوی ءا دل الہ تعالی علی وجو یہ فانہ ینغع فملہ وبرترکہ 

آورد آنہ إذا قان‌المھد لا یکون الا لبثاق فافائدۂ (من بعد میثاقہ) ‏ وآجاب بآنہ لاعننمآن یکونظراد 
مفارئق من تمئن من معرفتہ بالحلف من لم یتمکن آولاعتدع آن یکون امراد الادلة الاؤکدۃ لالہ یقال :قد 
انه إذا أر یدہالمھد ذلكالفول وبا ثاق الاعتراف 
الفال ول بعضپمالمیدھنا علیساتر ماوصی اظہ قعا ی به عبادھ اون قم جع بی والمبئاق 





اید می عہد وکل آجان اذ البان[: 














ن وکدالیگ بدلائلآخخری سوا انت عقلۂ اوسیسیة اھ ولا خی انھ 
بہ لم بحنج مل ! 
علی الاقرار والقبول , والآیة قارویءنمقائل نزلتف ام لالکتاب ریٹھای 7 ہار لان ومن 
من الایمان محمیع الانییاء علییم السلام ا بن علی الحق حبث یزمون یعض ویکفرون یعض ومن 
حقوقیالارحاموەوالا ن وغیر ذلك ء ونام پتعرض _ ئا قال بعض ا حققین ۔ لنی وا حرف 
علہم صربجا لدلالة اللقض والةطع عل‌ذلك . وأما عدم التعرض لی الصبر المذکور فلانہ نما اعتیر مق 
قی ضمن ا سنات امعدودۃ لیقمن معتدا بہن فلا وجہ لنفبہ عمن بینہ و ہین آلحسناتبمد امش رقین لاسما بعد 
:وجھہ تعالی ء نا لاوجەلنفی ااصلاةرالانفاق بناء علی ان امراد منه اعطاء الزکاہ عن لابحوم 
حول الابمان لقہ تمالی فضلاعن فروع ااش راع ء ون آر بدبالاتفاق ۔ابشمل ذلك وغیرہ ففیيه مندرج تحت 
قظع ماأمی القہ تا لی بوصلہ بل قدیقال پاندراج نی الصلاہ أپضا تحت ذلك ء وأمادرہ السیئة بالهسنة فاتفاؤہ 
عنہم ظڈہر عا حق ولحق فا جازی احسانہدعز وجل بنقض عیدہ سبحاہ وعالفة الامر ویاشرالفساد 
حسم بحکرہ قولہ عز وجل 7 موق ق الاز٘ض کے بالظلم لائفسہم وغیرھم تیچ الفتن مخالفة دعوۃ 
الحق واثارۃ ا حرب علی ا مسلہین کیف یتصور ملەه ار اذ اور على نہ قبل : إن ذلك پشمر بن لہ دخلا 
فی الافضاء إل العقوة ار عنہاقولہ سبحانہ : پر و يك 1 لخ أی او لاآك اموصوفون ناك القبائج 
وں‌ُ بسبب ذلك لإ الّسَة با ای الاہماد مز‌رحة اق 7 لم سم لك ( لسر ار (۲)آی 
جوم کاقة الدار ء والمرادم!الدارا وسو۔ عاقتہا عذاب جھنم أو جہنم قماء ولیقل: سوہ عافِة الدار تفادیا 
آن یلہا عاقبة حیٹ جعل الماقبة الطلقة می ا من ء وجوز آن یراد بالار جھام وبسوئٹباعنابباء والاول 











ققییدہ بکو نہ 

























آوجہ لرعایة التقابل وللان اابادر لی الفھم منالدار الدیا پق وللانہا آلحاضرۃ فی أدھانھموفاذ تر 
من النک السریة وذلك لان ترتوب اضم علی اللوصول بشمر بملیة ااصلة لہ ء ولابئق أنہ لادخل لہ ق 
ذلك علی اث التفاسیر فانممازا السیئة ممنٹھا ‏ آخون فیھاء ودفع الکلام السپع بالحسن وکذا الاعطاء عند 
لمنم والعفو عاد االظلم والوصل عند القطع لییں مما پورٹ لرکہ ثرمق ی و ما مااعتیر اندراجہ تحت الصلة اثایة 
من الاخلال بیعض ا لحغوق المندوبة فلا ضیر فی ذلك لان اعتبارہ من حبث آنە ٭ز 
ہالمزائمکالکفر ببعض الاننیاء علیہم السلام و عةوق الوالدین وترك سائر الحقوق الواجبة م وقید بالا کٹر 
نہ علی الکثیر ما ذکرااہ فی : [پ سلك فی وصف الکفرۃ وذمھم وذکر 
مالمم قی مم مالم یلک فی وصف آاؤمنین ومدحھم وشرح اعد ھم ومایلتھی الیہ أمرم فأیقی احدمما 
)وصولات منعددۃ وصلات مثنوعة إل غیر ذلك ول ٦وت‏ بنحو ذاك فی الاآخر تا.یہا علی مزید الاعثناء 
بدآن المنین قولا ولا وعدم الاعتناہ بشان اضدادہ فانھم أنجاس یتمضض من ذکرہم عذاء معالازم 
بأآن مقتضی الحال عو ہذاء وفبل , إِن المسالکین من آ؟اد الرحھ الواسعة فتأمل ء ونگریر رکم) 
والابنان باختلاتھماوا۔ تقلال ئل ہنہماق ائبوت ل اي الب ای بوسمہ پر کن نَم مزع 
( فرب آی یعضیقء وقبل, یععلی بقدرالکفابة , والمراد بالرزق الدنیوی لاماہسم الاخروی لن٭ علی 
ماقیل غبر مناسب للسیان ‏ وقال صاحب|| شف : نہ ثشام ل للرزقین ا لحسی والمەنوی الدنیوی والاخروی 
وذکر فی ان ربط الآبَة علی ذلك ماذکر ہ وہی با روی عن ان عباس نزلت فی أھل مکہ مم اٹھاو إن‌فانتہ 
کذلك عامۃ وکنا دفع ما یتوم من یکو نو زمم ما علیہ مز‌الضلال فی سعة من الرذق 
آن سمة رزقھم لییں کر ما نھم چا أن‌تضیبقرزق بعض الز مین لیس لاہا ٹھم وکا کلمن الامر بن: 
منہ قعالی لم إفیةیملھا۔حانہ ور ماوسمع لی الکافر املا, واسندراجا لہ وضبق عل زمر زیادة للآجرہ ٭ 

وتقدمالسند الیہ فیءئل‌ھذہ الَیة للنقوی فقط عند السکائ ء والزمنشری یریآنہ لامانم من آن یکون 
النقوی والنخصیص ولذا قال: أی اللہ وحدہ هو یبط ویقدر دون غبرہ سبحانہ ہ وقرأ زید بنعلی رضیاقھ 
آناظم ۓ‌ عاوسہ عليء 











تفسیرہ الدخایذ ظاھرة ء و 




















ای عنہما ( و یقدر ) بعضم الدال حیث وقم لإ وَقرحُوا ب) استتاف ناع 7 
والضمیرقبل لاہ لہ کہ وإنلم بس ذکرہم واختارہجماعة ء وقال آبوحیان : للذین یتقضون, وزعم بمضہم 
آن اجلة معطر تة علیصلة (الدین) وفال٣َبة‏ تقدیم و:آخیر وعل ھذا بعد (یفسدرن ف الارض) ولابنی 
بعدہ للاختلاف موماً وخصوساً واستقبالا وءضاً آوفر حوا فرح آشروبھار لافرح سرور بفضلاقاتمالہ 
‌( الب ا مو جا بسطلم فہامن انم لان فر حم لیس بنفس الدنیا فقسبة الفرح الیہا بجازبأ رھش 
تقد یرآی سط ا طی/نآوا اذا زامجازعافہا ما الہ لیا الحرة ب) أی قائة فی جنب نیمھا. مار 
وا لجرور فی وضع اخال ولیسں عتعلقا با حیاۃ ولابالدنیا ٹا قال آہر البقاء لانہما لیسا آرھا ء 
یرۃ قیالکلامکا یقال : ذنوب الد فیرمة الہ تمالل کنقطرۃ قبحر 
وھی الداعلۃ بین مفضول سایق وفاضل لاحق وھی الظرقة الجازیة لارے ما پقاس بٹی۔ برضع بجحنبە ء 














و(ف) ھذہ معناھا للقایسة رھی' 


۸ تفسبر رو حالعاق 
وإشاد (ناع) فیقولہ تمای: لا مم ٣۷‏ إی ا حیاۃ ادا بحتمل‌ان یکون مجازیا عتمل أن یکون 
حقبقیاء واراد انا لیست إلاشیتاً نوا یتمشم بہ کمجالة الرا کب وزاد الراعی پزودہ أعلہ الکف من 
القر و الشی۔ من الدقیق و مو ذلك م والمعی آنہم رضوایحظ الدنیا ممرضین عن نع الآخرۃ والحال ان 
ما آشرو! بہ فی جنب ماأعرمنوا عله نزر النفع سریم النفادء أخرج الرمڈی وصمححہ عن عبد اللہ بنمسعود 
قال : ونام رسولاقہ صا اللہ تمال علیہ وسل عل حصیر ققام وقد أثر نی جنبه فقلنا: یار سولاتہ لوانخذنالِك 
خقال :عالی وللدنیا ماآنا فیالدنیا إلا کرا کب استظل تحت شجرۃ نم راح وترکہاء ء وقیل ؛ مم الاآیة کا بر 
و الدنیا مزرعة الآخرۃ ہ بعنی کان یذبتی أن بکون ماوسط لھم فی الدنیا وسیلة إل الآخرة قناع ناجریییمہ 
5 پھەہ وینفقه فی مقاصدہ لان یفرحوا بھا ویمدوھا مقاصد بالنات واللاول آوئی وأنسب ہ 














و یٹول الذرن کفروا مم ای آہل مکہ عبداق بنأدامیة . واصحاب ء وإشثار ہذہ الطریقة عل الاضمار 
مم ظہور |رادتھم عقیب ذکر فرحھم بناما علی أن ضمیر (فرحوا) لم لذەہم والقسجیل علہم بالکفرفا 
حیعنہم من فولم: لڑ انز لوا من رب ی فان ذلك فأقصی مراتبالمکابرۃ والضاد کان ماآنزل 
علیہ عليه الصلاۃ والسلام من ال بات العظام الباھرۃ لیست عندم ای حتی افتر حوا عالانقتضہ ا لحسکة من 
الٗآبات کسقوط السماء علبهھم کفاً وسیر الاخشبین وجعل ااہطاح محارث ومفترساً کالاردن واحیاء تھی 
لم إل غیر ذلك لکل الله یل من َء إضلالہ مشیئة تاہة لکة الداعٰة ایا ء وھر قلام جار 
مجری التعجب من قوظرء وذلك ان الّیات البامرۂ ا لشکائرۃ ال أو تا مؤاقہ تعامی علیہ وسلم رتو تھانی 
قیلہ ء وک بالفرآن وحدہ آیة اذا جحدوھا ولم یمندوا بھاکان دلکك موض:كاً التعجب والانکار ء وقان 
الظاھر آن یقال فی ا راب : ماأعظام عنادک وماآشد تصمیمک عل الکفر ونحوہ إلاآنہ وضع عناموضھ 
للاشارۃ إل آن المتعجب منە بقول :(إن اللہ یضل) اخ أی نہ تعالیبخلق فیمن بشا۔ الضلالبص رف اختبارہ 
إل تحصیلہ ویدعہ منہمکا فیہ لعابہ رآنہ لاپنجع فی اللطف ولابنفعہ الارشاد لسو۔ ا۔تعدادہ کمن کان علی 
صفتک ف المکابرۃ والمناد وشدة الشکیمة والغلو فی الفساد فلا ول لہ ل الاخنداء ولو جامہ کل آية٭ 
بھی إلّه ب ای إل جائیہ الم الکیر ہ 

وفال أبو حیان : ای إلی دینہ وشرعہ سبحانہ ہدای موصلة اليه لا دلالة مطلفة لی مابوصل فان ذلك 
غبر مختص باللبتدین وقیه من قشر بغھم مالایرصف ‏ وقبل :الضمیر فلقرآن اوللرسول علیہ ااصلاۃ والسلام 
وہر خلاف الظاھر جدا قر من اباب ۷ کہ أی آفبل ال الحق و مل ق قضاعرف مانزل من دلائلہ الو اخحة 
وحقیقة الانابة الرجوع إل نوبة ا یر ء ولیثارھا فی الصلة على !یراد ا مشیئة کا ف الصلة الاول عل ءاقال 
عولاناشیخغ اللإاسلام للافیه علی اللداعی إل ا مدایة بل ای مشیئنہا والاشعار با دعا لی ا شیئة الاول من 
الکابرۃ, وفیہ حت لللکفرۃ علی الافلاع مما ہم علیہ من المتو والمناد: وإثارصیفة اماضی للاتاہ إل 
استدعاء المدایة السابقة چا أن[یثارصیفة ااضارع فالصلة الاو للدلالة علی استمرارالمشیئة حسباستمرار 
مکابرتھم ء والاَة صریحة قی مذہب أھل السنة ق نسبة ا یر والشر اليہ عز وجل وآرا المتراۃ افقال 


























تفسیر قولہ تدال: (الزینمنواو تطلمانظلوبھم) الیم ۹ 
أبوعلی ا هبائی : اللنی یضل من یشاہ عن نوابہ ورج عذوبة لہ علی کفرہ فلت عن بویہ اللہ قعالی إلیما 
یسال لاستحقافک العذاب والاضلال عن الثواپ و پھدی لی جنته من تاب وآمنہ ممقال : وبھڈا ینان 
ا همدی ہو الثواب من حبت علق بقولہ تعالی :(ەن أناب) واطدی الڈی یقعلہ سبحانہ باللژمن ھر التواب 
لان بستحقہ علی ایمانہ م وذلكک بدل علی نہ تعالی یضل عن الثواب بالمقاب لاعن الدین با ۂفر علی ما 
ذھب الیه من خالفنا ام ولابخفی ماف ٭ 

ئن مر ہدلمن(منآناب) ہدلکل منک فان أرید با مدایقالہدایة المستمر ةقالام رظاعرلظھور کون 
الایچان منردیا لیاء واز‌آر ید احداٹھا فافراد بالذہن آمنوا النہصارأمرہم(ل الا بان واقالرا ف(مدی لتتین) 
ای الصائرین لی التقوی وڑلا الاجان لابزدی إل اذدایة تقسپاء وبجوز أن بکون ععلف یان علی ذلك 
آو منصوبا علی المدح آو خی مبتدا محذوف ای مم الذین آمنوا لو وت لوم ای نمنٹر وشیکن 
و نٹرسپ أی بکلامہ للەجز الدی لایأنیہ الباطل من بین یدیہ ولامن خلفه وھو افروی عن مقائل * 
وإطلای الذکر علی ذلكک شاائع فی ااذکر ومنہ قولہ تعالی : (وہذا ذکر مباركع) و([نا نحن نزلنا للذکر وانا 
لہ لحاففلون) وسبب اطمشان قلو ام بذلك علہم ن لا آیة اعظم وەن ذلك لارقتر حون ال بات ای قتر +ھا 
غیرمء والمدول الیصیفة اضارع لافادۃ دوامالاطمشنان و تددہ جب جددالاول من النکر ( شر 


2 93و 
وحدہ لین الوب ۸)ھ دون غیرہ من اللامور الئی تمیل‌البھا النفوسمن الدنیاویات ء وإذا رید 























سائرالمعجزات فالقصر من حیث اتھا لیست فی آفادة الط الفرآن ا لجید 
قالہ معجزة بافیة ِل یوم القیامة یشاہدھا کل آحد و تطمئن بە اللوب کافة ء وفیه اشعار بأن ال کفرة لاقاوب 
مر راشتھم ہواء حیث لم یعلمثنوا بہ وم یعدوہ اڈ وہو أظہر ال بات وأبھرھا ء وقیل : فالکلام مضاف 





مقدر أی لاطشن قلوبھم بذکر رحتہ تما ی ومنفرہ بعد القلق والا(ضطراب من خشیتہ تعالی کمقولہ تدالی : 
( مم تلین جلودہم وتلربھم إنی ذکر القہ) وھذا مناسب علىی مافی الکشف للاذابة البه مال ؛ والمصدر علیہ 
مضاف إل الفاعل ‏ وقیل : راد ہذکر اللہ دلائلہ سبحانہ الدالذ علی وحدانیتہ عز وجل والاطشان 
عن قلق الشك والژددء وھذا اذکر الکفر ووفوعہ فی مقابلاہ ء وقیل : امراد بذکرہ تعالی آن۔اً 
پہ وتتلا اليه س.حانہ فامراد بالہدایة دوامھا واستمرارھا , قیل : وھذا منا۔ب أیضا حدث الکفر لان 
الکفرۃ إذاذکر الہ تمالی وحدہ اش آزت تلوبھم ء والمصدرع لألفولین عضاف إل المفعول . والوجہ 
الاول آشد ملا۔مة النظلم لاسما نقولہ تعال : (لولا آنرل عليه آبة من ربہ) والمصدر فیه یمعی المذمول ٭ 
ومن التریب مانقل فی تفسیر الجازن آن ھذا فی الحلف باقہ وڈلك أن !لمزمن إٰذا حلف لہ باللہ تمالل 
سکن قلب ٠و‏ روی نحو ذلِك آبو الشیخ عن السدی فان ال علیہ ہنا الا بناسب الفسام ء وأما ما روی عن 
آئن ری آنہ پ قال لاصحابہ حین نزلت مذہ الَية :و ہل قدرون ما معنی ذك ؟قالوا : اقەورسولہ 
أعام فلل : من أحب اق تعالی ورسولہ واحب اصحاب ۔ ومللہ ما دری عن علی کرم لقہ تعالی وجهہ من أنھ 
علیہ الصلاۃ والسلام قال حین ترلت : ہ ذاك من آحپ اق تعالی ورسولہ وأحب أھل بی صادقا غیر نب 



















٥۰٠‏ تفسیر روح اطعاق 


واحب اۂومنین شامدا وغائباء فلبس امراد منە نفسیر امراد 
آحبہ اللہ تعانی ورمرلء ول الخ رھر کذلك إذ لابکاد 
ولا تتافی بین ھذہالأیة علی ساثر الاوجه وقولہ 





تمای : ز [ذا ذ کر لئ وجات قلومم ) لان افراد ہناك 
, وذ کر اللامام فیبیان اطمثنان القلب بذ کرہ تعالی وجرھا 











ان اللوجودات علی ثلائ أقسام 
قعالی , والثانی دو ا جس فائہ لیس لہ خاصیةإلاالفِ 
الروحانیة فانہا إذاتو جبت الی الحضرۃ الاطرة صارت قابلة لا علیہاءنھا وإذا 
ال جسام اشتاقت ال تصرف فھا للان عالم الارواح مدہر اعالم الاجسام فاذا عرف‌هذاتالقل ظا توجھ 
لی مطالمة عالم الاجسام حصل فیہ الاضطراب والقاق والیل الشدید لی الاسقیلاہ علیہ والتصرف نے 
وإذا توجہ ای مطالہة الحضرۃ الالمیة وحصلت یہ اللانواد اعد فھدك یکرن سا کنا مطمثناء وأبضا 
آن القلب ظا وصل إلی ٹی۔ فانہ بطاب الانتقال منہ الی أمر آخھر شرف منہ لانہ لاسعادۃ فی عالمالمسم إلا 
وفوقمامرتبة آخری آما اذا انتھی إی الاست۔ءاد با لمعارف الا لیے والانوار العدسیة نبت واستفرفبة 
الاتقال من ذلك أَلية للانہ ایس عناک درجة أخریف السعادةاع لی نہ وأ گل رأبضا ُن الاکمیر 
ا علی عر الددور صاہرا علی الذو بان الحاصل بالنار فا کسیر ور 
لق تما نا وقم قی الغاب آول‌أن یقبہ جوعرا باقیا صافیا نورانیا لا بقل التقر والتبدل ومذہالوجہ قال 
زالا بذ کر اللہ قطمئن القلوب) اھ , والاول آن یقا 1 
قلب الژمنین بسیب ذکرہ فبذعب مافھا من‌القاق والوحشة 
وسیآنی لین شاء لقہۃءال فی باب الاشارۃما یشەذلك ‏ ارت ماما وََْاالطالمآتدلمن(لقاوب) 
آی قلوب الذیں آمنوا ء والاظہر انہ بدل الکل الا القلوب ف الاول قلوب آاؤ نین العامثاین 
وکذلگ لو مم القاب علی معنی أن قلوب ھولاء الا جلاء کل القلوب لان الکفا: 













ارال 














ملہ قرۃ عل ا جس النحاسی انقلب دھبا 








إِن سیب نور یقیضہ اللہ تعالی عن 
رنحو ذلك ء والمناقشة نیا ذ کرہ مجال 

















قادنہم عواءء وآعا اخل 















علی ہدل البمض لیعمم القلب من غیر املاحظة اذ کورۃ واستباط ہذا الم یمن اابدل قبعیدروأما احتمالھ 
لدل الاۓےالوان الطِٰی فلا آو مبندا غبرہ الله الدعالیة علی ا:۔۔آویل آعی قولہ سبحانہ: 


رطم ئی یق مم ذلك ء آولا حاجة لی ااناریل واہاۃ خبریة آو بر مبندا مضمراد نصبعلی 
اللدح ۔ نطو لم ۔ حال مقدرۃ والمامل قبہا الفعلان ھ 

وقال بعض ا ادققین : لعل الاشیهہ وجہ آخر وھو أن جم ا کیلام عند قولہ تعالی :( من!ناب ) شم قیل : 
الوہم) فی مقابلة (وبقول النین کفروا لولا آنزل ) وقولہ ۔بحانہ : ( الا ہذكراھ) 
ید کیف لا تطلەئن :لوبہم بہ ولا اطمثنان الغاب بذیر٥ء‏ وقولہعز وجل :( الذین آمنوا) 
ہدل من الاول ء وفیه اشارۃ الی ان ذح‌کر اقہ تعالی افضل الاعمال ااصالمة بل ہو کہا و( لوف لحم ) 
خبر الاول فم التھا بإ نتین ( وقول الذین کفردا) و (الذین [متواوتطمشن)و بین جزتیالتذبیل: 
( یضل من پشاہ وبہدی اليہ من آناب ) ومن الناس من زعم أن ا موصول الاول متدا واموصول الثاق 








جل اعتراضة 














سیر قولہ تعای: (وحزماب) الع ٥۱‏ 
خیرہ و ( آل بذکر اقہ ) اعتزاض و( طوف لم ) دعاہ وہ وکا تری (٤‏ وطوق ) قیل مصدر من طاب 
کشری ورلئی والوار منفلیة من الیاء فوسر وەوتن . وقرأ مکوزة الاعرافی ( طیی ) یسل الیا ء وقال ابو 
لسن الھنائی : ھی جمع طلییة کا قالوا فی کیسة کوسی . ومەقبہ آہو حیان بآن فملی لیست من أبنیة امحوع 
قلملہ آراد آئہ اسم جمعء وعلی الاول فثھم قق آلەنی الراد عبارات . فأخرچ اہن جربر ۔ وغیرہ عن ان 
عباس أن امعنی فرح وقرة عین لم ء وعن الضساک غبعاة مم ء وعن تنادۃ حسی لے ,وفروابة آخری عنہ 
اصابوا خیراء وعن الاخعی خیں کثیر لم , وف روایة آخری علہ گراءة ہم ء وعن حبط بن عجلاندوام 
ا حیر لیم وبرجع ذلك الی معنی العیش الطیب لم . وفی روابة عن ابن عباس ۔ وابن جببر آن ( عاوف )اسم 
للجتة با حہشیة وقیل بالمندیةے وقال القرطی : الصحیح آ ة فی ا قم فةدأآنخرج|حمدواہن جریر۔ 
بوان ابی حائم , واہن حبان , والطبرانی , والببقی فی البعث والنشور ء رصححہ ااسھیلی . وغیرہ عن عبذ 
آبن‌عبد قال . و جاہ اعرابی لی رسول آقہ صل القہ تمال علیہ وسلم نقال : پار۔ ول الہ آفی ا من فا کھة ؛ 
قال : نسم فیھا شجرۃ تدعی طوی ھی ثطلق الفردوس قال : أی شجر آرضتا تشبہ ٤‏ قال: لیس تشبه دیٹا 
من شجر أرضك وا۔کن آقیت الشام ؟ کال : لا قال: فانہا ثبہ شجرنة بالشدام ندعی ال 
بواحدثم نشم أعلاھا قال : ماعظم أسلھا م قال : لوار تحلت جذعة من ابل أھلك ماأحعات ؛أصلہا حتی 

:سکس ترقو تاھا ہرما قال : فول فبھا عنب ؟ قال ؛ نم . قال: ماعظم اامنقود منہ ٤‏ قال : الغراب 
الا بقع ہ والاخبار للصرحة بأہا شجرۃ فی النة ام ہا ون 
کانت شکرۃ فسوغ الابنداء بہا ما ذہب الیہ سیبویہ من أنہ فعب با مذھب الدعاء کقوم : سلام عليك الا 
آنہ ذعب اہن مالك لی ان اترم فیہا الرفع علالابندا ء وردعلیەان میس اللقفی قرال(وَحْسْن ب۹٢‏ 
بالنصب ‏ وخحرچذلك تعلب علی أنہ ممطوف ع طوبی وأنہا فی موضع اصب) وھی عندہ مصدرمعمول 
مقدرأی طاب واللام البیان کا فی سقیا مہم ومنهم من قدرجمل ( طوفی ہم ) وقال صاحب اللوامح : ان 
التقدیر یاطوبی لہم و یاحس نما آب۔ فحسن۔ ممطرف علاانادی و 
قولہم پانوس ٹلجبل ضرار الافوام ٭ ولذلٹ سقط التغوین من بؤس وکا 
آی ما آلیهم وأحسن ما جھم پا تقول : یاطیبھا لیلذ آی ماأطہبا لیلة ولا تخفی کذ اعت رات 
السفافضی عن ابن ٭الك رأنہ جوز نصب (حسن ) مقد رأی وررقومحسن ٭آب وھو بعیدم 
وقرؿ (حسن مآب ) بفنچالنو‌ورفع( ماب ) وخرج ذلك علی أن ( حسن ) فمل ماض آصلہ 
نقلت ضمةۃ السین لی الاء ومثلہ جائز فی فمل إذاکانائمدحأوالام کا قالو! : حسن ذا آدہا كنَكَ ) ای 
ذلك الارسال العظم الش ا المصحوب بالەجزۃ الباہرۃء وجوز آن برادمثل ارسال الرسل بل 
اہ فیکرن فد شب ار۔لہ ہک پیل بارسال من قبلہ ون لم بحر لحم ذکر ادلالة فولہ ثعالی : 
١ك‏ مك مم ای معضت ل منْأھا ام کتبرۃقد آرسل اہم رسل علیھم وروی ھذاعن ا حمن ؛ 
وقیل : االکاف تعلفة بامعنی الڈی فی قولہ تمالی ؛ (قل إنالل یضلمن شا ) النآی چانفذناذلك آرساناك 















پا و فلا تلام نی جراز الا 















یت تفسیرروح امُعانی 

وتقل حوہ عن الحوف ء وفال ابن عطیة : الذی پظلھر أن المعنی یا اجر ینا العادة فی الامم السابقة بأن نض 
ونہدی بجی لابللآیات المفترحة کذلک أیضا فعلنافہذہ الامة وأرسلناك البھم بوحی لا ال یات المقدٌحة 
قع لمن‌نشاء ونہدی منآناب ؛ وقال آبو البقاء : التقدیرالام رکذلکہ والحسن ماقدمناوماروی عنا لسن ہ 
و(ف) بمعی پلی ثافی قولہ تعالی : ( فردوا أیدیہم ق أفوامھم ) وقیل :هی عل ظامرماء وفھا اشارۃ ّل 
آنہ من جلنہم وناشی یم ولانکون بمعتی إل إذ لاحاجة لبیانمن آرسل الیہم وفیہ نظر ظاہر م وی متعلقة 
بالفمل المذکور ء وقول الزعخشری , فی تفسیر الآَية پعنی ارسلنا ارسالالہ أن وفضل عل الارسالات مم 
فسر کِف آرسلہ بقولہ : (ال أمة قد خخات من قلھا أمم)أی آرسناكک فی أمة قد تفدمھا مم کثیر ۃن 
الامم وأنت خاتم الائیاء م پرد بہ أنہا لانتعلق بلمذکور بل أراد أن ااشارالی اہم ماکان مابمدہ تخخیما 
نان یانہ بسلة خلك الدمل حی ہزول الاہام ء ویجو أن رید ذلك فیقدر أرسانك ثانیا ویتون قولہ:أی 
ارسلناك ق أمة اظھارا للہەذوف!بضا لایانالحاصالاَیة وھو النی آثرہ الملاءۂالطبی ہ والتعلق باممذکور 
ہوالظامر ء وجاۃ(فدخلت) ال قموضماصفة ۔للاءة ۔وفائدةۃالوصف بذلك قیل : ماآشار البه العٹشری ہ 
واعترض بأنہ لا یلزم من تقدمأمم کثیرۃ قبل‌آن لایکون آمة یرسل الیہا بعد حی یلرم أن یکون کو 
حاتم الانیاہ علیوم السلام ء وحعفیه الشہاب بأن لفراد یکون ارسالہ علیہ الصلاۃ والسلامجییا أنرمالتھ 
اعظم من‌کل رسال فھیجامعة ڈکل مابحتاج الیہ قیلرم أن لاخ إذ الخ ما پکون للنکمیل والکامل آنم 
چال غیر محتاج لنکمیل تھا قال تعالی : (الیوم آقلت لکم دینکم ) اھ ولعمری أن الاعتراض قریوالبحدفق 
غایة الیعفاذلایازمہمن کوتارسالہ عیب ماادعاہ ء و لوسلمنا ذلك لایلرم متەأیاً کونەعلیہالصلاۃ 
والسلام خائءآ إذ بمشہ مقرر دینہ انکامل قمابەث کثیر من أنبیاء بی اسرائیل لتقریر دین ەوسی علیہ السلام 
لایآں ماذکر من جامعبة رسائتہ علیہ الصلاة والسلام ولزوم عدم الاسخ لذلك تا لاعخق ء وللہ نذا اختار 
پعضہم ماروی عن الین وقال : منبھا ع‌فائدة الوصف یعتی مثل إرسال اٹر, رسل قبلك آرس اناد ال؟م تقدمنہا 
آسم ارساواالبھم فلیس یدع [رسالك ابھا ام فنقرا از عم ای اح اب کا ای انکتاب 
العظم الأن :و یشعر ہڈا الوصف ذکر الموصول غبر جارعل موصوف, و[منادالفمل فصاكتإل ضمیر 
العظمق و کذا الابصال الی الخاطب العظم بدلیل سابقه علی ماسمعت أولاء وتقدیم الجرور علی النصوب 
من قبیل الابہام مم الییان کما فی قولہ تال : ( ووضمٹا عنك و زرك ) وفیہ ما لاہخخی من ترقب النفسإل 
ماسپرد وحسن قبو لھالءعندو رودہعلپھامو ضمیرابامعللا“مةباعتبارمعناھ ا کما روعی فی ضمیر (خلت) لفظھاء 
ا وعم یکفرون بالأحمل م) ای بالہلیغ الرحة الذیاحاطت بھنہنعت ووسعت تل شی رحتہ فژیشکرو 
نسمہ سیحانہ لاسپا ماأنسم بە علیہم بارسالك البھم وانرال الفرن الذی هو مدار ا اقم الدینة والدٹیویة 
عییم بل قاہلوا رحتہ ونعمہ ہالکفر وەقتضیالعقل عکس ذلك ء وکانالظاھر۔ نا الاآنہ النفتالیالظاھر 
وار ہذا الاسم الدال عل المبالنة پی الرحة للزشارۃ ال آن الارسال ناشیە منوا اقال سپحانہ : (ومااسلناك 
الا رحة العااین) رضیر امم للامة أپضاء وابلەقی ٭وضع الال منفاعل (أرسلتا) لامن ضمیر (علہم) 
اذ الارسال لیس التلاوۃ علہم حال کفرہم ؛ومنھم من جوز ڈلك واآتلاوۃ علیھم حال الکفر لیقفواعلی 






آخر 











سیر تمولہ تعالی : (مل ہو ری) الم ۵,۴ 
اعجازہ فبصدقوابہ لملھم : الیلاغة ولاینافی تلاوتہ علیہم بعد اسلامھمء وجوز ف الله أُن تکرت 
مستأنفڈوالضمیر حسماعلتء وقہل:انەیمودعلی الین قالوا(لو لا آنرل علبآبةھز ربہ)ہ قرل. یەودعلی(آمة)وءلی 
(أمم) ویکون ق الا“یة تسلیة لہ ٹیا ء وعن فتادة * وابن جریچ . ومقائل آن الیة فلت فی مشرق مک 
ما رآوا ک۔تاب الصلح یوم الحدییة وقد کتب فبہ علی کرم اللہ تعالی وجبہہ ( بس القہ الرحمن الرحب) فقالۂ 
سہیل بن عمردۃ ہانعرف الرحمن الا مسرلة , وقیل: سمع أبوجھل قول رسولاقہ پل : یانقیارح نال 
ن محمداً پتھاناعن عبادة الالمة وہو یدعو إلھین فنزلت , وعن اہن عباس رضی القہ تعالی عنہما آتہ ما قیل 
لکفار قر یش : (اسجدوا للرحمن قالوا: وما الرحن) ؟ فذرلتں وضف تل ذلك بأنہ غیر مناسب للّانەیقتضی 
آنہم یکفرون بہذا الاسسم واطلاقہ علیہ بحانہ وتعلی والظاھر أن کفرہم اہ پر ىَْ م)سین کفروایہ 
مسبحانہ وم یرحدوہ لإ ہو ی الرجمن !لی کتفری بہ ‏ َ ا خالقی ومتوق أمری ومبافیلل مرااب 
الکال ء وابراد مذاقبل نولہ تعالی : لإ لاللهإلْ هي ای لامستحق المبادۃ سواہ تليه علی أن امتحقاق 
البادۂ منوط بالربویة ء وابملذ داخلافی حیز القول وھی خبر بعد خبر عند بەض ) وقال بعض آخر : إنھ 
تعال بعد ان نمی على الکفرۃ حالھم وع هم مقتنی العقل مم نیە علیہ الصلاۃ والسلام ان ینببھم علی 
خامة نفسہ ووظیفنہ من الشکر ومآل آمرہ تأنیا لحم ققال : قل ہو ری الذی آرسلی الیک وآیدق ىا 
آیدق ولا رب لی سواہ ل تلم لا علیاحد سواہ لإ وت فی جیع آموری لاسمافانصرۃ علبکم 

لہ م) خاصة لإ مَاب ۰ک آی مرجمی فشینی علی مصاہرشکم ومجاہدانک ء وقولہ سبحانہ (لاالدالا 
ہو ) اعتراض آ مد بہ اختصاص التوکل علیہ ۔بحانہ وتفویض الامور عاجلا وآجلا البدء وئلہ قولم 
تعالی : ( اقبع ماأوحی الیك من ربك لاللہ الا ہو وأعرض عنالشرکین )اھ والی الدول بالاعتراض نھب 
صاحب الکشف وحل علی ذلك کلام الک شاف حیث ذ کر بعد ( ہو رف) الواحد ا متعانی عن الشرتاء 
مال : جمعلہ فائدۃ الاعتراض بلا إلہ إلا ہو آی ہذا اللیغ الرحة ولا للہ الا ہو فھو بایغ الانتقام جا ہو بلغم 
الرحمة پرحنی وینتغم ٹی مضک : وھ تھید أبضا لقولہ: (عليہ توقلت) وم بحعل خبراً بمدخبراذ لیس اللقصود 
الأخبار أنہ قعانی متوحد بالإطیة بل للقصود أن التوحد بہا ری وذلك یفیدہ الاعتراض و واماأنالملفھوم 
ہن لامہ أنہ حال ولذلك أجری مجری الوف فکلا إلا اذ بحعل حالا مؤکدۃ ولا بغایر الاعتراض اذا 
کثیر مغابرۃ لکں الاول أملاٴ بالفائدۃ اھ ولا می مافی ترجیہ ثلام الکشاف بذلمن‌الفاءء رف کون 
للفصود أن المنوحد بالالمیة ربی دون الاخبار بأنه تعالی متوحد با عل ماقیل تاەل , ولملمبناہ نما بت 
وف بالغرضالذی بشیر کلامہ الاعتبارہ مساقا للا ”یةم وفیہ منالمبالة فی رصفہ قعالی بالتوحد ما لاخفیم 

لم قیل للقول بالاعتراض وجبہ وآندحینئذ لابیعد أن بقال: لہ قعالی بعد آن ذکر ارسالہ الیم 
وآن حالم آنہریکفرون بالبیالرحة ولایقابیو‌رحت بالشگر فیزمنوا ہ و یوحدوء أمر ہبالاخبار تخصرص 
توکلہ واعتمادہ علی ذلك الہلیخ الرحة ورجوعە ہی سائر أمورہ الہ اباء إلی ان اصرارععلی الکفر لابضرہ 

(عم۔۴۰---۱۴٦۔‏ قد روج المانی ) 






























("|٤‏ تفسیر روح المائی 








شیا وآنل علیہالصلاۃ والسلامعافة موددوأنہ سبحا سبنصر دعلہم ہ وفی اك من تسفیه رأبہمف الاصرار 
علی الکدفرواستتہاضہم إل اتباعہ مافیہ [لاآنہ عر شآنہ أمرہ اولا ان پتقول :( ہو ری ) توطلذلك وجی۔ 
بلا إلہ الا هو اعترامن' اد وآلذی بل الہ الطبع بعد التأمل وملاحظة الاملوب القول بالاعتراض, 
2 لایخفی ان حمل ( والیہ ٭تاب )ع الیەرجو ع فی۔ائر آموری خلاف الظاھر وآأنہ عل ذلگیکون ناکد 
لماقبلء وقال شیخ الاسلام أی البہ توبتی کمقولہ تعالی : (واستنفر لذليك ) أھر عایه الصلاۃ 
بذإك ابامة لفضل التوبة ومقدارھا عند اللہ قعالی وأنہا صفذ الانییا۔ وہٹا الکفرۃ عا ار جوععامم 
علیہ بأہلنم وج ىوألطفہ ء فانہ علیہ الصلاۂ والسلام حبث أمر ہا وہو منزہ عن شائة اقتراف ماپوجھ' من 
الذنب ون قل فو تہم وم ع کفون علی أنواع النکفم والمعاصی ما لابد منه أصلا ام ء وفیه أن ھذا [ما 
پصلح باعثا للاقلاع عن اللذتب علی آباغ وعہ وألعلفہ لوڈان الکلام مع غیر الکفرۃ القین سیون آہم 
بحسنون صنعا ء ولعل ذل‌ظاعر عند النصف, وقال العلامة الیعذاوی ء فی ذ!ك : أی الیه مر جعی ومرجمکم 
ہوکآن آراد ایعضا فیر نی و ذیلقہ قعال من‌غضبالحلیم ہ 

و تعقب بأہ ما بتملوکان اللضاف الیہ ذو ف ضمیر المتکلم وممہ غیرہ ٘یءتاب إذ کون حیفلذ مرجعی 
وەرجعکم تفصیلا اذلك ولایکاد یقول بہ أحد مع تولہ بکر الباء ت: یقتعضی أن یکو نالحذوف الیاء عل‌أن 
ذلك الض یر لا یتا. ) ولمل العلامة (عثبر أَنفٰالَية اکتفاء علماقیل : أی متابی ومتاہکاوآنااکلام 
دال علیہ التراما وہذا ول على ماقیل قتامل ز ور مُا کی ای قرآنا مام والمراد بہ اللمی اللغویء 
وہو امم آرے وا بر قولہ تعلی شأن: لإ مت بہ اپ وجواب (لو) عذوف لاضیاقالکلام 
الیہ کا فی قول : 






































اقم لوئی۔ آنانا رسولهہ سوالکولکن‌لمنجد اك مدنما 

والمقصود اما یان عظم أن الفرآن العظیم وفساد ری الکفرۃ حبت لم بقدروا قدرہ ول یعدوء من 
قبیل الا بات وافئر حوا غیرہ و و(ما بیان‌غلوم قاللکابرۃ والمنادوتمادیہم فی الضلالة والفساد , والمعنی علی 
الاول لوان بانرالہ آوبتلاو تہا مبال وزعزعت عن مقارھاکما فعل ذلك بالطور لموسی علیہ السلام 
اَفلمَت پہ الأَرضْ بم آی شققت وجعلت انار وعیو نا کا فنل بالحمجر حین ضربہ موسی علیہ السلام 
ہعصاہ رجات قلما متصدعة لإ الم بہ اریم ای قام أحد بہ ڈرتی بآن اسیام بقرااقہ فکلم عنم 
بعد ء وذلك کا وقع الاحیاء لمیسی علیہ ااسلام لکان ذإكمذا القرآن لکونه الغاية القصوی فالانطواء علی 
اپ آثارفدرۃ اقەتعالی وہیت عز وجل کقولہ تعالی : (لوآنرلنا ھذا الف رآن ع لی جبللر ایتەخانعامتصدعا 
من خشبة الہ ) فللہ بعض ا حققین : وقیل ؛ فی التعلیل لکوئہ النایة فیالاعجاز واالبایة فی النذگروالانذار ہ 
وتعقب بأنہ لامدخل للاعجازفیھنء الانار والنذکیر والانذارتصان بالعقلاہ مم آنملاعلاتھ اذلك کلم 
ا موتی واعتبار فیعض ااعقول الیا حخل .ا لہالمہ القصودة ء و محث فيه ہأن ماذکر أولا من ٭زید الاتطراءعلی 
عجائب آثار قدرۃ اللہ قعالل أمر پرجع إلی الھیبة وہی آیضا مما لایترتب عابھا نکلیم الموتی بل لعاھامانعقمن 


















عبحث فتفسیر قولہ تعالی: (ولوآنفرآنا سیرت ب المبال) الخ 7 
ذلك لانہا حیث التضت قرعرعالمبال وتقطم الارض فلاٴن تتطضی موتالاحراء دون احیاء الامواتالذی 
یکون التکل بعدہ ٭ن باب آولی وفیہ نظر ء والباء قی ا مواضم النلاا لل۔ییة وجوز ف الڈالثٹ منہا أن‌نکون: 
صلة ماعندھا ء وتقدیم الجرور فیہا علی المرفوع لقصد الاہہام ء 'م التفسیر لزیادة ااتقرور علی مامر غیں 

و(آر) فی!اوضین اع الو لاا مع ء والنذکیرف(کام) لتغلیب۔المذکر من‌الموتی علی غیرہء وافقراحوم 
وإن کان تعلقا جرد 8 مژل ہذہ الافاعبل الجیة عل ید اوھ اٹہ لابظہورھا بواسطة الفرآنلكکنذاك 
حبث کان مبذبا علی عدم اشنالہ فی زمھمعل ا رارق ط لودماع اش سال عابھاوآن حةیق 
یں ا ا لرکا ک رأیھم فی أظھور أمثال ماافترحرہ 
من مقتضبات الحکمة اکن مقاورھا ھذا القر آن النی لم بعدوہ آیةء وفهھ 
برکا6دالتقمل مالابخفی کذاحققہ ؛×ض الاجلدوہو مزا لسن کان ء وعلی الثانی لوأن‌ت رآ نافملتەھذہ الافاعیل 
العجیة ما آمنوا بہ کقولہ تعال : ( ولوآننانزااالیھم للا کہ وظمھم ااوتی)الابة وا کلام لی ماا۔:ظبرہ 
الشھاب‌عل النقدیرین حقیقة علی سیل الفرض کفولہ : 

ولو طاو ذو حافرقبلھا لطارت ولک:ە لم یطر 

وجملہ علی اللاول تشیلا ٤ال‏ یة للذ کورۃ ھناك عل ماقاللاوجہ لھ ووقیلالزمخشری با لیانأن القرآن 
یقتضی غایة الحشیةء وصنیع کئیر مررے الحققین ظااھر فی ترجیح التقدیر ار بر فا دشا ٹامات 
فی ہذہ السورۃ الکر یمة حق النأمل و جدت بناہ ا کلام تھا علی حقیة الکتاب ا جرد واشتملہ علمافیہ صلاح 
الدارین وان السعید قل السعید من ءَسك لہ ۳۶ نی کلی أعرض ےن الی ہواہ حرث ال تعای 
آولا : ( وائدی آنول الك ەن ربك الحق )ُم تەجب ەن إنکارع لكبقولسبحان : (ویقول الذی نکفرو! 
لو لا آنزل علیہ آیة )ُم قال تال مس حقیم بالاجقی ممرقال جل وعلاء ( آنزل من 
ااسماء ما ) وہو ہثل للحق النی ہو القرآن ومن انتضع بہ علی مافسرہ اشحققونں ثم صرح تعالل بنقیجقذاك 
لہ بالبرہان النیر فی قولہ سبحانه :1افز بط لم آھا آنزل الیك من ربك الحق قن هو می ام أعادبزخآہ 





برقم 










شأہ المریر ووصفہم 






























قولہ -(وبةول الذین کفروا) دلالة علی انکارھ .2 آول ما أتاہم وبعد رصان علھم غھم متمادون ق 
الانکار ء مم کر آئی بیان ا حقیة فیا مجن فیه وبالغ امبالنة ای ایس ہمدہاسواء اخلافیحبز الفوذاو 

جعل ابتداء کلام مہ تعالی تذیلا وەو الاہلغ ایکون مقصودا ہذاقہ فیالافادة اذ کورۃ مو کدا جم و ععادل 
عليه قولہ تعائی ذ( و کنلك آر۔اك )من تظم الر۔ول عليه 'اصلاۃ والسلام وا آنوا۔علوشدۂ انکارم 
و میم الاعلاوۃقی أن ام الا آلتوکل والصبر علی مجاعدانکم إذ لاورامھذف رآنحی آجی, بە لقسذوۃ 





لم فختمہ ونعی علیام کابرتہم بقولہ تعالی ( وکذلك آنزاناء کا عریا ) وأیدحقبقالکتاب فیمن أنزلعلیہ 
قی غامة السورۃ یقولہ جل وعلاء( فی باللہ) إإل قولہ سبحانہ :( عل الکتاب ) تنیہا علی نہ مم ظہور 
آمرہ فی نفادة الحقائق المرفانیة واللائقالاعائة لایمحقیقة مافیہ لا مزتفرد بہ وبانزالہ تیارک وتعالی (ھم 
وفیسبب النزول وستعامہ قر بیاإن شاہ اقەتعا یما رؤید الثانیء والظاعر عل حققہوآشرنا الیه أولاأنالیة علی 
!لاول متعلقة بقولہ تما : (ویقول الذین کفروا لو لا أنزل علیہ آیذ ) وھی علی الثاوت لقة بقرلہ سبحانھ 
(وعم یکفرون باارحن) یانا تصمیمپم فی کفرہم و[نکارم البات ومن ی بچا لا بذلك لعداٹرمی 

















۹٥٦‏ تفسیرروح ا انی 
من غیر ضرورقی وقولہ تعالی : لربل الام جیما م) ای لہاللامر الدی یدور علیہ فلك الا کوانوجود 
بوعدعا یفعل مایشاء ویحکمما پرید حسما تقتضبەا لح رکم اابالدق قیل : إپضراب ھا تقتضة ااشرطةمنصی الننی 
لا بحسب منطوقہ بل باعتبار موجبہ ومژداہ أی لو أن قراٴ نا فعل بہ ماذ کر لکان ذلك ہذا القرآن ولکن 
لم فعل سہسانہ بل فعل ما علیہ الد أرے اللان للان الامرکلہ لہ وحدیں قالاضراب لیس بمتوجہ الی کون 
الآإمر تہ تعافی بل لی ما یودی الیه ذلك من کون الشدان عل ماکان ا تقتطیه ا حکھ , وقبل : اس 
حاصل الاضراب لا یکون تسییر الجبال مع ما ذ کر بقرآان بل یکو بغیرہ مما آرادہ قہ تما فان الامر 
لہ سہحانہ جمیعا ء وزعم بسعضھم آن الاحسن العطف عل مقدد آی لیس لک زالامر ئی۔ بل الا مل جیعاء 
بومعنی قولہ سیحانہ: لإ ابس ال مامََوا ) أفم یحو وی ۔عاقال القاسرین معن لذة ہوازن: وقال 
اہن الکلی ھی لنة حی من التخع ء وأنشدوا علی ذلك قول محیم بن وئیل الرباحی : 
آقول لم بالشعب إ3 یآسروتی أمقیأسوا تی آبن فارس زھدم 
وقول رباح بن عدی: 
آل یس الاقوام آی آنا اہ وان کنت عن‌آدض‌الشیرۃ نایا 

فانکار الفراء ذلك وزعمہ آنہ لم یسمم أحد من المرب بقول یڈست بح علبت لیس‌ق لہ ؛ ومن حفظ 
حجة علی من لم بحفظ ء والظاہر ان استعمال الیأ ‏ فی ذكحقیقة ء وقیل : مجازللانہ متضمن للع فان الّیں 
عن الثیء عالم بآنہ لایکون ہ واعترض بأن الیاس حینٹذ یقتضی حصول العلم العدم وہو ہستعمل فی العلم 
بالوجودء وأجبب بأنہ ما قضمن العلم بالمدم تضمن مطلق العلم فاستعمل فیه ء ویشھد ل‌رادۃ العلم ھناقرامۃ 
علی صکرم القہ تعالی وجہہ , واہن عباس . وعل بؾالحسین رضیلقہ تعال‌عنہم ۔ وعکرمة . وابن اق ملیکھ 
والجحدری . وی برید المدتی . وجماعة (أظم بنبین) منتیینتکذا إذاعلبتہ وه قرامۂ مسندة [ل رسولاقہ 
صلی انقہ تعالی عليد وس_۔لم لیست خالفة السواد إذ کتہوا ینٹس بئیر صورۃ ا مزۃ )١(‏ وأما قول منقال: 
نا کتبہ الکاتب وہو ناعس فسوی اسنان السین فھو قرل زندیق ابن ملحد علی ماف الیحر ‏ وعليہ فروایة 
ذلك کیا فی الدر ا نشور عن اہن عباس رضی اللہ تدسالی عہما غیر صحیحة ء وز عم یممنهم]ہافرادۃ تضبررلیسں 
بفاك ء والفاء لمعلف ع لی مقدر ای أغفاراع کون الامر جیمہ قہ تعالی ظریمادوا ( نو بَكَاد ال 
آن وجعل اسمھا ضمیران‌واءللة الامتناعیة خبر ھاوآنو مابمدھاساد مسدمقعو لالعلم مب 
ای باظہار أمثال تلك الاثار العظبمة ء والانکار علی ھذا متوجہ إلل لمطوقین جیا و آعلوا کون اللامر 
جبعاللہ قعالی فلم یعدوا ما یوجبہ ذلك الەلم عا ذ کر ؛ وحینٹ ہو متوجہ إلی ترتب ا معطوف عل اللدلوف 
عليہ أی تخلف الملم الثاتی عن الما الاولء وآیاءاکان فالانکار [نکارالوقوعلاالوافمومناط الانکارلیں 
عدم علہم عضمون الشرطیة فقط بل عدم علہم بعدم تحتق مقدمپا کأنہ قِل ء ألم یعلموا أن القہ تمالی لو 
شاء ہدایتہم حداہم وآنہ سبحانہ لم یشاً ڈلك ء وڈلک ما رری عن ابن عباس رضو ال تعالءتہہا ن‌الکفار 
مس 






(۸)قل۔ ان رم بیاس ولا تاسرا پالف ورسم غیرخما من‌نظاترہما بدونھما فایراجع اھ منه 

















مبحث فی تفسیرقولہ تعالی : (أفلم بیس الذین٣منوا)للخ ۳۰٣۷‏ 
ما ساألوا ال بات ود ا مؤمنون أن بغ تمعوا علی الاپمان ھذا علی التقدیر الاول ء واما علی 
النقدیر الثانی فالاضراب متوجه ن افتراحھم مج کونہم فی المناد علی ماشر جو والڈمنی فلیں‌لمم 
ذلك بل نقہ تعالی الامر ان شا آنی پھاافتر حوا و إن شاء ۔بحاتہ لم یأت بہ حسیما قسندعیہ حکنہ البارۃ من 
غیر أن بکون للآحد علیہ جل جلالہ حکم أو افتراح ؛ والیاس بمعنی القتوط قاہو الشائع فی معناہ أی البعلم 
الذین آمنوا حا ہم ھذہ فلم یقنعاوا ەن !یمانہم حتی ودوا ظھور مققرحالہم فالاشکار متوجہ إل المەطوفین 
آد أعو! ذاك فلم یقنعاوأ من إیمانہم نھو متوجہ إلی وقوع الممطوف بەدالمەطوف علیہ آ یل تخلف القنوط 
عن الطلم اللذکور ء والانکار علی ھذین التقدیر پن إلکار الواقع لاالوقوع فان عدم قنوطھم من ذلك ع 
لامردلہ ء وقولہ تعالی : زا لو یشاء اللہ) ال آخرہ مفعول بہ لمللا عذوف وقع مقعولا لہ أی مم پر 
من یمان الکفار عدا نہم و یشاء القہ مدی الناس جبما وآنہ لم یھ ذلك ء وقد مل العلم فی موضع 
ا حمال آی عامبن ہذلك ء ول یعتبر التضمین لبعدہ ہ ویچوز أن یکون متعلقا_ یا منو - تقدیر الباء آی اظلم 
یقنط الذین آمنوا وصدقوا بأن لو یشاء اقہ مدی الناس جیما علی می أفم یاس من ایمان ہؤلاء الکفرۃ 
الجزمنون بضمون ہذہالثرطرة وہمدم حققھا لمنفھم من مکابرتہم حسماحکیہ قلٰة (لو) فالوصفالذکور 
من دواعی انکار یأ۔حھم ء وبا آشرنا الہ بلحل ماقیل : من أن تعلق الابمان عضمون الشرطة وخصیصه 
بالذکر یقنضی أن لذاك دخلا فی الباس من الایمان مع ان الامر بالمکس للان قدرۃ اث تعالی علی عدایة 
جیم الٹاس پقتضی رجا ایمانہم لاابا٘س من وذلكث لاعبار الەلم ہعدم تفق اللضمرن أیضا ء 
وقال بمعھم فی ا جواب عن ذلك : آن وجہ تخصیص الا‌یمان بذلك أنامان ہولاء الکفرۃ الص مین 
کالہ عحال متعلق بمالایکون لتوقفہ عل مشیئة لہ تعالی عدایة جمیمالناس‌وذلك مالایکون بالاتفاق وہوق معنی 
مااشیر الہ ؛ وذکر ا وحیان احتمالا خرفٰالابة رھوآن الکلام قد تم عند قولہ سبحانہ : الم اس الدین 
آمنوا) وعوتقر برآی قد یٹس ا مزمنون من ایمان ہؤلاء المعاندین و(آأن لویشاء) الخ جواب قم عذوف 
أی اٹم اویشاء اللہ دی الناس جمیعاً ء ویدل عل اضیارالقسم وجود انمع لوکقولہ ‏ 
1 آما واقہ ان لوکنتحراً ومابالحر أنت ولا العتیق 
وقولہ: نأئم ان لوالقپنا وآنم ‏ لکانا یوممرالشرنظم 
ود ذکر سیب بہ أنأن انی بعد القسم ؛ وجعلھآابن‌عصفور رابطة للقسم بابملة اللقسمعلبھا انٹھی ؛وقیہ 
ہمن التکاف ھا للا خی ء ومن الناس من جعل الاضراب مطلفا عما قضمنہ (لو) من معتی النقی علی معنی 
پل اللہ تعالی قادر علی الاتیان ما افتر حوا الا أن ارآدتہ لم تتعاق ہذلك لملبہ سبحانہ بآنہ لاتلین 




































ولا پخفی نہ ظاہر عل التقدی الثانی ۔ وآما علی الاقدیر الاول فقدقبل: إنارادۃتمظایم شآن ا 
الرد علی المفترحین ء وأید جانب الرد با أخرجہ ان ابی شییة ۔ وابن النذر وغیرھما عن‌الشمی قال ۔قالے 


قریش لرسولقہصلائقہ تعالی علبہ وسلم ان کنت نیا چا تزوعم فاعد جبلی 4 أخشہبہا ہذین مسیرة أرہمة 
آیام و خسة فامہا ضبققة حتی نزرع فیہا وزعی وابعٹ لتا أبلغا من اللوق حی یکلمونا و ی أو 
احملنا الی الدام أو ای الین و ای ا حیرۃ حتی نذھب ونجی فبلة کما زممت انك فعلته ذرات ھذہ الایة ء 

وأآمحرچ این جربر. وأبوالشیع عنابنعباس]نہم قالوا: سیر بالفرا نا هبال ؛قطع بالٹرا ن‌الارض:أعرج 





۸ تفسیر روح الەان 
بہ موانا شولت وعلىی ہذا للاحاجة ای الاعتذار فی !سناد الافاعیل الد کودة الی القرآن کااحتیج اليه نما 


ٹانفسیر ما قدمنا آولا ءاآخرجھ 





اتقدمے وعلی خبر الشعی براد من تقطیع الارض قطمھابالیر ء 
أبونعم ف الدلائل , وغیرء من‌حدیثالزبیر بن الەوام انە ما نزات و وأنذر عشبر تک الا 
اللہ صرلقہ تعال علیہ وسلم ع لآ قییس با ”لءبدمثاف انی ڈیر فجاءتہ علیہ ااصلاہ وااسلام 
وآنفرھم فقالواء تزعم آند نی بوحی اليك وإن ۔اان سخر لہ الر یح وا جال و[نەوسی۔خر مابحروان 
عیسی کان بی اموتی فادع اٹ نمالی ان پہیر عنا ھذہ الُبال وبف ۴ 
والا فادع ال سای أن بحی نا موتانا 3کلمەوم وبکامونا والا فادع اللہ تسالى ان بجعەل ھنھ 
الصخرة التی تحتك امن رحلة ااشتا۔ و اصیف ٹائك تزع أنك کہ 
ابر ؛ وف 





رینم صاح رسولہ 


فحذرم 









انا الارض آنماوا فتخذ محارث 








ٹھیا قتحت متبار 





نا آننرسل بالابات إلا أن کنب با اللاولون) إل تام ثلاث آ یات 
(ولوآن قرآنا)الیة منا٭ 

وعن الفراء ان جواب (لو) مقدم وہو قولہ تعالی ‏ (وہم یکفرون بالرمن) ومابینمما اعقراض دھو 
مبنی ۔ کا قبل ۔علی جواز تقد جواب الشرط علب٤ء‏ وم من براہء ولایخنی ان ف اللفظ اہوۃ 
عن ذلک لکون تك اجلة احیذ ٭قرة بالواو ء ولذ! اشار انس مین ای أن مرادہ ان ناك 'جلة دلیلالجواب 
والتقدیر ولو آن قرآنافعل ٭ کہذا رکذا لکمفروا بالرحن ہ وت تل آنه لافرق : 
اممنوا فی المعی ءوجوز جمل (لو) رصلیة رلا جواب ھا وا لة حالِة أو معطوقق علی مقدر ٭ 



















2 ولابزال اذیر تقروا یمن أہل مک عمارویءنمفاتل 2 یم ما نوا ایب بب فاصنعوہ 
من الکفر والذاد پا اشمر یہ بناء الحمکم علی 





الموصول من عارة الصلة لہ ەم ءافی ان پرسوخھم فی ذلك ثقَرعَة مم منالقرع واصلہ 
: قولہ: 
ولاقرعا انیم بالیع بضہ .اض 
وااراد ہا الرزیۃ اللی تقرع قلبپ صاحبا وھی ھن ماکان یہ 
والاسر وائتھب والاب؛ وتقدیم اجرور علی الفاعل ما مر غیر مر 
النقریر والاحکام مم ما فہ من بیان آن مدار الاصابھ من جتہم آثر دی أثیر ار تُب تلك القارعذ 
کیا مکانا غریا مل دارم فیفرعون : اکر 
فاسند البھا الاصابة تارۃ والحلول آخری ق یہ استعارۃ بالکدابۃ وتخییل وترشیح ہپ ح بای ود الپ آی 
و القبامة فان نلامتہما وعد عتوم لامردلہ ء وفیہ دلالة علی آن ٭ارصیھم حبذ من الەذاب آشد ے 
حر حقق ذلك بقرلہسبحاہ:ل ن الل “انف اما سج أیالرعدکاللاد واایئق مدیالر لاد واترفق 
ولعل امراد بہ مابندرج تحت الوعد الذی نسب الیه لانیان لاھو فقط ء قال الفاضی : وعذہالیەندل علی 
پطلان من بچھوز الخلف على اللہ تعائی فی مہعادہ وھی ون کاقت واردة فی حق النکفار إلا أن المبرة بەموم 












ہا ء تبە القارعة بالعدو الاو جەالیھم 








موئیم 















قبدھا لمرود التخویف ومنشاً الامریں عظم الرحة و" ای 
یذکر . نەم قد بطلق الوعد علی ماہو وعید فی نفس ال 

بوعنابزعباس رض اہ قعالی عنہما أن‌افراد بااقار 
غارۃ واعتطاف وتخریف پا جوم علیہم فی دارم۔ فالاصا 
ان یکون قولہ تمالی , (ا 
ماوعدبەمنفتح مکہ . وعزا ذلك العابری إل اہن عباس,وہ 
عطیة إئی ان افراد۔ بالدین کفروا ۔ کا 
وعن السن . واہن السائب ان ن راد ہم الکفار مطلقا قالا : وذلك 
لا بتأتی علی ھذا آن یراد بالفارعة سرایا رسول الہ عايہ ااصا 
نل آہ إذا رہد لا یلرم منہ حلول ما تقد 
جذثكع لین یکون ااضمیرعائدا علی للا 
عل ان بگون عائدا علی الرسو علیہ الصلاۃ والسلام ۔ وقرءا أیضا (ەن 











والعرب وضر ال 


























و 
آمن ودعة ا می البھیمة فی ا ری ء رھذا تسلیة للحبیب صلی ال عليه وسلم ما لقی من امش رکبن من 
الاستھزاء بہ عليه الصلاۃ والسلام ونکڈیە وعدم 7 اد با 8 و می ھ ول ٛڈال ق المعنی استھراء 
وق ا ایاج فا ای 7 






زوااام 


و کت و 929ےە۶0غ-[-. إ ا كسِتْ بی فت منغبر 
اء وہو اللہ تا ی شأنہ م وماحکاہ القرطی 





آوشر لابخؤ علبه شی۔ من ذلك ولاہفرتہ مایستحقہ دل من ا را 

عن الضحالشمنآن الراد بذلكکالملا؟۔ کہ الموقارنیٹی ]دم قمالایکاد یعرج علبہ ہناء و( من )ہندا وا حبر 
محذوف أی قن لیس کذلک ء ونظبرہ قولہ قدالی :( آفن شرحالقہ صدرہ ل'لاسلام فھو علی نور من ریہ) 
وحسن حذفہ المقابلةء وقد جاہ ہلبناکایرا کذولہ تعالی :(آفن بخلق ٹن لابخلق) وقولہ سبحالہ: (آأمن 
یع آغا آنرل اليك من ريك الحق آمی) إی غبر ذلك ء وافزۃ للاستفھامالافکاری ء وادخال 
الفاء قہل : لتوجیہ الاسکار إل توم مد غب عاعل ما فەل ۔,حائہ باؤمتپزئپن من الاملاء والاخذ ومن 








گت 








۹٠‏ تفسبرروح امعاق 
کون الامر کَلە لہ سبحانہ وکون ھدایة الناس جمیما منوطەبشیتنہ جل وعلا ومن تواتر القوارع عل‌الکفوۃ 
تی پائی وعدەقدا ی کأنہ قبل ؛ الامر کذلك فمن ھذا أنہ قالیں فی عداد الاشیاء حتی شر کرہبەفالانکار 
متوجہ لی تمرتب الممطوف أعنی توھم المسائلة عل الممطاوف علیہ لاندر أعنی کون الامر ۃا ذکر )١(‏ لاإل 
[لمعلوفین جمہما (۹) ون الکشف آئعضمن‌ہذا التمقیبالترقی فی الاشکار یعنی لاعجب من [نکارم لیانك 
الباعرة +٦‏ ظہورھا إنھا المجب کل العجب جملھم القادر علانزاما ا جازیظمم علی اعراضہم عؾ‌تدبرعمایھا 
وأمثا مابقو ارع: نتری واحدقغبأخری یشاھدونھا ری عین‌تترای بھمإل دارلبوارواہواما کمن لا لكانفہ 
ضرا ولاتھعا قضلا عمن اتخذہ رہا پرجو منە دفعا أوجلیا ۔ وزعم بمضہم ن الفاء التعقیب الذئری آی بعد 
ماذکر أقول ھذا الامر ولیس بناك لو وحعارال ت6ا جملۃ مستأنفة وفیہا دلالة علی ال حبر احذرف ء 
وجوزآن نکون معطوق على ( کسبت ) علی تقدیرآن تکون (ما) مصدریة لاموصولۃ والدالدعذرف+ 
ولایلرم اجتیاع الامرین حتی بخص کل ففس با مشرکین ء وآبعد من فال : إنہا عطف علل (اتپزی )وجوز 
أن نکون حالٰة علی ممنی آفن ہذہ صفاتہ کمن‌لیس کذلك و وقد جعلوا لہ شرکاء لاشریکا واحدا ء وقال 
صاحب حل المقد : المعنی عل ا الب آفمن ہو قاتم علی تل نفس بماکسبت موجود والحال آنھم جعلوالہ 
شرکا وہذا فظیر قولك : آجوادیمع‌الناس ویننیہم مرجود وبحرم مثلی ۔ ومنہم من آجاز المعففعل جلھ 
( آئمن ہوقائم علق نفس ما کسبت ) کمن لیس کمذلك للان الا۔تغھام الانکاری می اللقی فھی خبربة 
معنی روقدر آآخرونا بر _ لریوحدوہ ۔وجمل المعلف علبہ ای أفمن ھذا شأنہ لم بوحدرء وجماوالشرتاء 
وظاھر تلامھم اختصاص المطف علا بر بہذا التقدیر دون تقدیر کمن لیس کذلك ؛ قال الیدر الدھامینی: 
ولم بظھر وجه الاختصاص مہ نووجہ ذلك الفاضل الشنی بأن حصول الناسبة ین اامعلوف والممطوف عليه 
النی ھی شرط قبول العلف بالواو ما ھو على ااتقدیرالاخبر دون التقدیر الاولء 

وبدل علالاشتراط قولا لامعا : زید یکتب وہشمرمقبول دون بمطرزیشعر. وتتبه اشھاب بأهمن 
قلة التدبر فان مرآدم انہ علی النقدیر الاول یکون الاستغھام انکاریا یی لم یکن نذیاللثتشابہ علی طریق 
الانکار فلوععلف جعلرم شرکا۔ عليه بقتعت ان لم بک ن‌ولیس بصحیح وع التقد الاخیر الاستفھامتویخی 
والانکار فیہ بمعی م کان وعدم التوحید وجعل الشرکاہ واق وخ علیہ منکر فیفڈھرالمعلف ع ا خبر واما 
عاذ قر من حدیثالتٹاسب فعفَلھ لان المنا۔بة بین تشمیه اللہ سبحائہ بغیرہ والشرک تامة ‏ وعل الوجەالاخیر 
عدم انوحید عین الاشراك فلیس علا للمعاف عند آھل المانی علی ما ذکرہ فھو تاج ال توجیەآخر ٭ 

بواختار بمعض ا حققینالنقدپرالاول ء وف تلك الغذف :عظیم للائة ونحقیر من زن بنلكا حالۃ وف المدول 
عن صرح الام فی (آفن موغائم) تفخم فخیم بواسطة الاہہام المضمر ف ابرادہ موصولا مم تحقبق أن 
القیام ان وم محققون ء وی وضع الاسم الیل موضع العضمر اثراجع الی( من ) تتصیصع لی وحدانیتھ 
تعالی ذاتا واسما و تبیہ علی اتصاصہ باستحقائی العبادة مم مافیہ من البیان بد الا ہیام" وامل تو جیدالرضم 
ال گور الا پختص یہ تقدیر دون تقدیر وخصہ بعضیم فیا یتاج علیہ لی ضعیر لگ سُومٌ تہکیتہ 


جس.صح--×--سے۔--ح×ط-ست--- ‫_٠--‏ سے ےت .سے سم __۔_ سے شا 
)١(‏ چافی قولك آتسا لح ثلا تعمل یہ ام مل () کیا تی قونک لا قسام الحق فلا تممل بہ آھ مہ 








ثفسیرقولەتعال:(أم ٹون بالابمف‌الارض)لخ _٦‏ 
ثر تبکیت أی سموم من ہم وماذا آسماژم ؟ وفی البحر ن اامی أنہم لیسوا من یذ کر ویسمی اعا یذ ٹر 
ویسی من بنفع وبضر ء وھذا مثل أن یذ کر لک أن شخصا بوقرویعظم وہو مندلۂ لایس تح ؾذلكفقول 
پذاکرہ : صسمہ حتی آبین لك ز یفہ وانەبمەزل عن استحقاق ذلك ء وقر یب ماہ مافیل : إن ذلكانمایقال ف الئیم 
المستعقر الدی یانم ل أن لایذ کر ولا یوضم لہ اسم فیقال سمہ علی معنی آنہ اخ من‌أن یذ کر 
ویسمی ولگن ان شثت أن تضم لہ اسما فائعل فکانہ قیل : موم بالللمة عل التہدیدم والممی سوا مینەوم 
بذلك ام لم تسمومم بہ فالہم فی الحقارۃ محیثت لایستحقون أن ہشفت الیہم عاقل ؛ وقبل : إن التھدید ھنا 
نظیر التہدید من نھی عن شرب ا مر مم قیل لہ : سم ا مر بمد ھذا وہر خلا الظاہرء وٴ 
اذ کروا صفاتہم وانظروا ہل قیا مایمتحقون ببالمبادة وریستاھلوناش رک لام تو ای 
ال تعالل للا لا بی رض ب) ای بشرکا۔مستحفین للبادة لابملھم سدافہ وئعال ‏ وامرادقیبایخی 
لازمہا علی طر یق الکنابة للائہ سبحانہ اذا کان لابعلھا وہو الذی لاپەژب عن علہ مثقال ذرۃ فالارض 
ولا ف السیاء نھی لاحقرقة ما أصلا ء رتخصبصرالارض ہالذ کر لان (اشر کین انھا ز موا أنە سبحانہلھ 
شرکاء فیھاء واللضمیرالمتفر فی ( یعلم ) عہذا التفسیر للہ تعالی رالمائد علی(ما)محذوفتا اشرنا از ذلك ہ 

وجوز آن یکون العائد ضمیر (یەلی والاعنی انفیژناللہ تعالی بشرکہ الاصنام ال لا تصف بہلالبنة ؛وذکر 
نی اعلم فی الارض لان الارض مقر الاصنام فاذا اتی عدہا قی اللذر لی ھی فیہ فاتفاؤہ قالسمواتالملی 
آحریء وقرأ ا لحسن ( أنبٹوہ ) بالنتفیف من الاباہ ام بظاھر من القول ای بل امو شرکاہ 
بظاہرمن‌التول منغیرمعنی ەتحقق قنفس الا مکمة۔۔یة الزنجی فورا کقولہ تمالی : (ذلكقوظم بأفوامھم) 
وروی عن أاضحاك . وفتادة ان الظااعر من‌الةول الباطل منی و أنشدوا من ظلكقولہ : 

أعیرتا البانہا ولحومھا وذلك ار پاابزر بطاظاھر 
ویطلق الظاہر عل الزائل کا فی قرلہ : 
وعیرھا الواشون آنق أحپا وننكشکاۃ ظاھر عنك عارھا 

ومن أراد ذلك ہنا فقد تکاف ہ وعنا بای ن المراد من ۔ظاھر منالقول ۔ ظام رکتاب آنلہافہ تعال 
بوممی بہ الاصنام آ مذ حقة ء وحاص لال بة نی الدلیل الەقل واادلیل السمعی على سقیة عبادتھا وانفاتھاآنفةء 
وجوز أن شکوت (ام ) متصلتوالاقطاع موااظاھر ولایخمی مافی الية من الاحتجاج والاسالیبالمجیبة 
مابنادی ہلسان طلق ذلق أنہ لیس من تلام البشر نا نص علی ذلك الزمخشری ‏ ربین ذلكصاحب الکشف 
بأنہ .ماکان قولہتعانی : ( أفمن‌ہوقائم) کافیا فی ہدم قاعدۃ الاشرال للائرع الابق والتحقق بالوصفاللاحق 
مع ماضمن من زیادات النکت وکان ابطالا من طرف الحق وذیل بابطالہ من طرف التقیض علی نع و لیتجم 
إذ اش زکوا بمن لا پچھوڑ آن پشرك بہ اش رکوا من یتوم فیہ ادنی توہم وروعی فیہ آنہ لاأسماء قش رکاء فضلا 
عن اللسمی علالکنایة الایائیة ربزلغ فیە بأنہ لایستأمل السزال عن<الھا بظھور فسادھاولك نیہ مسلك 
الىکنایة التلوحیہ من نفی اللم پنفالماوممممنہ بعدمالا۔نثہال ‏ وا ممزۃ المضمنة فیا ندل علٗالتویخوتقریر 
(م-- ۲۱ سج -۱۴۳-تقسید روح الاق) 



























فسپر روے‌الممای 
لایمله وھذا بحال علی مال ء وق 
















نوا عالم السروا خذ 





رکا. وم 
غ1 الا 


۱ 
ہم 





مالیشر ء 
اف کلة حق رید بھاباطل 
بدندن ہوا من ہو عن حلیة الانصاف عاطلھذا ِب اد گفروا مم اضراب عنالاحتجاجعلییمء 
ورضع اللوصول موضع المضمر ذعالھم وتسجیلا علبھم باالکف رک نہ قیل : دع ہذا فالہ لافائدة فی لائیم 
زین مم لمکم کیدم لاستلام بشر کہم آو نمو بھہم الاباطیل فنکلدوا ابفاعھا فی الٗلەن‌غور -قیقة 
مم بعد ڈاكلظنوما فی الضلال: وعلی ہذا لمراد مکرم بأنفسهم وعل الاولمکرنم بئیرم وو إضافة 
۔ مثر ‏ [ل ضمیرہم من إضافة ا اصدر إل الفاعل ء وجوز علی الثائی ُن بقون مضافا إلالممعول وفیە بعد 
ا 
وقرأ مجاھد ( ہی ذین) عل الہناء للفاعل و(مکرھ) بالنصبل وصدوا عن السدیل ک) آی ۔ییل الحق نتعریفہ 
لامہد آو ماعداہ کآنہ غبر سبیل : وفاعل الصد اما مکرم وتوہ آو اللہ قمال بخمه عل قلوبھم أو ااشیطان 
باغوائہ مم :والاحتبالان الاخیران جاریان قیفاعلاتریین : وقرأ اہن کثیرہ وناقع . وأہو عمرو. وابنعامر 
( وصدوا ) علی البناء للفاعل وہو کالاول من صدہ صدا فالمفەول محذوف أی صدوا الناس عن الایمان ء 
ویجوز ان یکون من صد صدودا فلا مفمول , وقرآ ابن, ٴ'اب ( وصدوا ) بکمر الصاد ؛ وفال ہەضھم :[نھ 
قرأ کذلگ فی ا مؤمن والشکسر ہنا لاہن یعمر م والفمل علی ذلث بجھول ففلت فِه ح رک المین لی الفا اجراء 
ا جو 
پٹ اسحتی ( وصد) ہاٹتوین عطما علی مکرعم پر ومن یضلل القہ کہ أیخاق 
فیہ انضلال ل۔و۔ استمدادہ إإفَلهٴمنْ ماد مم وفقہللھدی وبوصلہ إلی مافیہ بھاتہ لم عذّاب یشاق 
فی اه الدیا پ4:بالقتل والاسر وسائر ما یصوبہم من المصائب فانھا نا ب من اقاتعالی علی 
کفرہم ؛ وأما وقوع مثل ذاك للمژمن مل طریق التواب ورفوالدرجات لإ وَلعدَاب الآخرۃ اق یم من 
ذلك اشدتہ ودوامہ إ وماهم من ال أی عذابہ سبحانہ لإ من اق ٣۳م‏ من حافظ بعصمھم من ذلك 
- فرے ۔ الاو لصلة (واق) والڈائیة مزیدة للا کید ٭ ولایضر تقدیم مم و لاجر بودعلیه لان الزائدلاحکلہ ء 
وجوز أنتکرن (من) الاوؤظر فاستقرا وقع حالامن( واق) وصلتہ محذوفةء واہانی ماغم واق وحافظ 
من عذاب القہ تعال سال کون ذلشالواقی*ن ‌جہتہ تعالیورحتہ و(من )عل مذاللتیینم وجرز ایا أن تکون 
لنوا متعلقة ا قی الظرف اعی زلم ) من مع الفمل وهیللابتداء , وا می ماحصل لم من رحة القاتمال 
بواق من العذاب ب 3*“ت1. م ای نہتا وصفتھا ا اخرجه ابن آبی حانم , وأبو الشیخ عن عکرمة ء ٹھو 
على ماف البحر من مللت الڈیؿ إذ! وصفتہ وقربتہ لفھم ء وملہ ( ولہ النل الاعلی ) أی الصفة الملیا ء وأنکر 
آہر عل ذلك وقال : لِن تفسیر لمثل بالصفة غیر مستقیم لفة وام ورجد نیہا ڑا معناء الشیه > 
فی ثلائة معان , قیستعمل بممی الشبیه ف أصل اللفة٤‏ وعمنی القرل 














ہ جری الاجوف , وقرڈار 
























تضمبرقولہ تما 





مل الجنة انی وعد التقون) الخ ۳٣۳‏ 
السائر المعروف فی عرف الا ء ویعنی الصفة الفر یق وھو ازی لہ مأخوذ من انی العرفی بعلاقة 
الدرابة لان اائل نما یسپر بیں الناس لەرابنہ ء وأ کثر المفسرین علی تفسیرہ هابالصفةا 
مبتد خیرہے عند سییویه ۔ محذوف ای فیا یقص وب علیکم صفة النة پ ال وعد الو نآ یع الکفر 
والمعاصی ء وقدر مقدما لعاول ذیل المب:ےدا ولئلا بفصل بیتہ وبین ما یتعلق بہ معنی ٤‏ وقولہ تعای : 
لڑتجری مرے تھتھا اتارک جمل مفسرۃ ۔ کتخلقہ من تراب فی قولەسبحانہ : ( إن مثل عیسی عند 
اللہ کمئل آٴدم خلفہ من تراب ) آو مسأنفة اسةشنافا بیآنیااوحال من المائد احذو ف منالصلۃ ایال ی وعدھاء 
وقبل: ھی ال حبر علی طریقة قولك :شأن زید يأتیہ الااس ویعظمونہ . واءترض بأنہ غیر مستقیم مەنی لالہ 











اغریقوہو حبثذ 














یقتضی أن الانہار ق صفة الجنة وھی فھا لاق صفتھا ء وفیہأبضا تأئوٹ الضعیر العائد علی (مل ) حلاعلی 
ا می وقد ذو ذاك علی اویل نہا تجری ء فاللعنی مثل النة جریان الانبار او 





آرے الملة فی اویل المفرد فلا بعود منھا ضمبر للہتدا أو افرادبالصفة ما بقال فی ہذا إذا وصف ءثلا 
اجة اپی الضمیر کا فی خبر ضمیر الشأنھ 

وقال الطبی:ن تأنیٹ الضمیر لکرنہ راچعا ای النة لا لی الڈل ء وإنا جساز ذلك لان اللقصود من 
آلمضاف عین ااضاف الیه وذ کرہ توطث لہ ولیس تموغلام زید . وتعقب کل ذلك ااشماب بأنہ لام ساط 
منعسف لان اویل ال بامصدر مؾغیر حرفسابكشاذ ء وکذا انأویل بأہآریدہالصفةلءظھا اوصرف 
بہ ولیس ف اللفظ مابدل علیە وھو تج ان قی 
ااغارق ء وأما عودااض پر علی امضاف الیه دورے !یندا فی مثل ذلك اضف ەن بیت الەنکی وت فالحرم 
الاعراض عن ہذا الوجہ ء وعن الزجاج أن ا بر محذوف واللة المذ کورۃ صفة لہہ وامراد ہل ال جنق 
تجری إلآخرہی فیکون۔بحافہ قدعر فا النة الیلإنرھا :اشامدناممن أمورالدنیا وعایتاء . وتەقبه أبوعل۔ علی 
عاق البحر۔ أن لا جس لاعل مہ الصفةو لام لی مد اشبەللان ا إنةال فدرماجئة ولائکرنصفةو لان الشبعبارۃ 
عن الماثلة !انی بین ااشیتین وہو حدث فلا یجوز الاخبار عنہ با جاة الجلة , ورد ہأن امراد بالٹل الشِل أو 








:وز علی جوز ولارخفی تکلفه ء وفیاسه علی ضەیر اغاً 



















الشییه فلا غبار فی الاعبار ؛ وقبل ‏ إن ااتدہیه ہناتمثیلی مندرعوجهہ من عدتأءورەن أحرازااج ند 
من جریان آنہارہا و غضارۃ اغصانہا وااتفافیآنناتھا و نوەی ویکون قولہ تعالی ؛ لے ابا ام لها یانا 


لفضل تاك الج:ان ونمیزھا عن عذہ الجنان امشاحدۂ: وقبل : إن ھذہ یان ال جنان الدتاعلی سی الفرض 
وأذفھا ذ کر انتشارا واکتفاء فی النظبر جرد جر وان الانہار وہو لابتا۔ب اللاغة القرآ نپ 

وتقل‌عنالفراء نا مل خبرأیضا إلا آن للئل بممی انشبہ مقحم ء والتقدبر ااجنۂالتی وعدالتقونتجریمن 
تحتپا الانہادالی آخرہ ء وقد عہد اقحامہ بہذا للەی ء ومنہ قولہ تعالی : (ایس قثلہ شیە) وقعقبہ آبو حرآن 








ان 
ان اقحام الاسیاء لایجوز ء وردوأنہ فی مہم کثیر ۔ کم اسم ااسلام علیِکا ۔ ولاصدة إلا :ن ظہرغی۔ 
ال غیر ذلك ء والاول بەد القیل والقال الوجہ اللاول فائہ سال من التکلف مع ما فیەمن الابجاز والاجمال 
والتفصیل , والظاہر أن المرادمن الاطل ماروطل فیہا ہومعنی دوامہ‌آنہ لابنقطع اہدا ء وقال ابراہیالٹیمی:إِن 
لالہ دائة لاقزاد بحوع ولا تمل ہشیع وھو خلاق الظاھر ٭ 





٦٤‏ تفسیرروح العاق 

وفسر بسعنہم الاکل بر ء فقیل: وجهہ آلە لیس ق جنة الدایا غیرہ و إن قان فیا موعودة غیرذلك من 
الاطعمة ء واتظھر ان ذإك لاضافتہ ا ی ضمیر النة والاطعمة لا بقال فیھا أ هی النة وفیہ تردد ء وااظل 
فی الاصل ضد الج وو عند الراغب أعم من الفی۔فانہ پفال : ظل الیل ولاقالف وہ و یفال لکل وضع 
لم تصل اليه الشمس ظل ولا یقال الفی۔ ال ما زالت علہ ء وف القاموس هو الضح والفیء و هو بالغداۃ 
والقء بالمشی جمعہ ظلال وظلول واظلال ء وہمبر یہ عن العزۃ والاعة وعن الرفاعةء وااشھور تفسیرہ 
ہنا بامعنی الاول ٤‏ وھو مبتدا محذوف ایر أی وأ کلہا کلک ی دائم ء وا اذ معطوف علی الم لة تی 
قلھاء ومعنی دوامہ آنہ لاینسخ گا بنسع فی انیا بالشمس اذ لا مس هناه عل ااشائم عند أمل الائر 
آو لانہا لانأئیر ما علی ماقیل ؛ وبجوز عندی ان یراد بالفلل المزۃ أو الرفاہة وان براد می الاول وجەل 
الکلام کنای عن وام الراحة ء وأ کفر نخارجة بن معصب ا روی عنه ذلك انا لنذر ۔وأبوالشیخالفائل 
بعدم دوام ا لن کا کی عن جہم , وأنیامہ ذہ الأیة . وجا اسندل القاضی على آلہا لتخاق بعد للہالوکانت 
لوجب ان یقنی وبنقطع ُظٹھا لقولہ تال : ( قل شی۔ ہالك الاوجھہ) لکن لھا لابنقطم ولا یقی 
.جب‌ان لاسکون مخلوفظ بعد ہ لم ال : ولا ننگر أن یکون الان جنان کثیرۃ فیالسیا۔ 
پتعتع بہا من شاہ اللہ تعال من‌الانیا۔ وانشہدا۔ وغیرم إٔلا انا نقول: انْجتة الحلد انا نخلق بعد الاعادۃ , 
وأجاب الامام عن ذلك بن دلبلہ مر کب من شیتین قولہ قعالی :(ثل شیء ھالك إلا وجھہ) وقولمسبحاندۃ 
(اقانم) فاذا أدخلنا التخصہص فی آحد ھذہن العمو:ین سقط الدلیل فتحن تخص آحدھا بالدلائل 
الدالۃ عل‌أن ا هن مخلوقة کقولہ ثعالی : ( وجنة عرضہا کعرض السما۔ والارض آعدت للذین آمنو1) ا٥ء‏ 
ویرد عل الاستدلالأئہ مشترله الالزام اذالشیء فقولہ تعا لی : (قل شیء ھالك إلا و جهہ) امو جودمطلقاً 
کا فی قولہ تعالل :( حالق کل شی۔ وہو بکل شی علیم) والممی أن تل مایوجد فی وقت من الاوقات یصیر 
ہالکا بعد وجودہ فیصم أن یقال: لو وجدت ا جنة قی وقت لو جب‌ھلاك ! پا نحقیغالاءموعلکن‌ھلا کە 
باطل لقولہ تعالی : (آ گھا داٹم ) فوجودھا فی وقت من الاوقات باطل ۔ واجیب ہأنہ لملالرادمن‌الثی۔ 
الموجود فی اادنیا فانہا دار الفنلہ دون الموجود ف اللآخرۃ لہا دار الہقاء وھذا طف فی عدم اشتراک الالزام 
وفیہ أنہ ان أرہدآن معن الشیء ہو ا موجود فی الدنیا فھو ظامر البطلان ہ وان أر ید آن امراد ذاك بقرینھ 
کونہ حکوما عليه بانملاك وھو انا یکون ف الدنیا للہا دار الفتا۔ فتقول : انہ تخصیص بالقرینة اللفظیة 

تح خصمیئیرالنة لقولہ تعالی : ( أعدتللتقین) و( أ کاھا داتم ) فلا بت الاستدلال ٭ 
وآجاب غیر الامام بن المراد ٭و الدوام العرق وہوعدمطر یانآلحدم زماتابقید بە وھذا لابنافٴطریان 
العدم علیہ وانقطاعہ حطلة عل آن افلاك لایستارم الفناء بل یکنی مہ ا خروح عن الاتفاع القصود ہ ولو 
سلم چوز أن یکون الراد ان قل ممکن فہو ہالك فی حد ذاتہ بمعی أُن الوجود الامکانی بالاظر [ل الوجود 
الواجی منزلة العدم ء وقیل : فی ال جواب أیعضا : إن امراد بالدوام المعنی الحقیقی أعنی عدم طریارے العدم 
مطلقام وا مرادبدوامالا کل دوامالنو: ع وبا ملااءلا/ءالشخاص, وہحوز أنلابنقعاع النوع أصلامع علاك 
اللاشخاص بأن یکون ہلا کیل شخص معین من اللاکل بعد وجود مللہ ء وھذا مبنی علی ءا تھب الیه 
الاکٹرون من ان ا جم لا پطرأ علبپسا العدم ولو لحخظ ء وأما علی ماقیل : من جریانہ علبھامحظة 




















تفسیر قولتعال: (ملک عق ائنین‌اتفوا) الم 0۵ 

فلان لاہ یلزم منہ انقطاع النوع قطما کا لا بی ء 

وقرأ علی کرم القہ تدانی وجپہ . وابن ممعود ری اقہ تمال عنہ ( مثال النة ) وفی اللوامع عن‌السلی 
( أمثال ا ة) أی مغاتھا ین لوا الکفر وامعامی أى 
آغسم ومنتبی آمرم ف وَعلّیَ الکافرین الارُ ۵ لا غیر کیا یوذن بہ تمریفا حبر ‏ وحمل الائقاء علی 
اتقاء االکفر والمعاصی لان امام مقام ترغیب وعلیہ یکونالدصاۃ مسکوتاعنیم ء وقد مل على انقاء الکفر 
بقر ینة اذا ۔خل المصاۂ ق الذین اتفرا لان عافتہم اطنة وژإن عذبواء 

انی اَم اکب ) نزفت کا قال لشاوردی۔ فی مرن أعل الکتابین کبداقہ بن سلام ۔ 





















و کمب , وأضرامما مز‌آلھود وکائڈین‌أسلدوا مزالنصاری کالنانینا مشھوں ‏ وم رہمون رجلازجر انوممایة 
بایین واثشان وثلائون با یشة ء فالمراد بالکتاب النوراة والانھیل لو بفرحون با انزل ايك [دھو 





الکتاب الموعود فا أوتوہ (رَمن الاب لی مناحزابہم وہم کفرتہم الذین حزبوا عل رسول الله 
صلی اللہ تال علیہ وسل بالعداوة کککب نالاشرف, وآ محابہ , والسید . وااماقب ا ان.واھیاعھماء 
وأصلہ جع حزب بکسر وسکون الطائفة امتحریة أی ا جتمعة لامر ما کعداوۃ وحربوغیر ذلك ء وإرادق 
جراتة مخصوصمة منہ بواسطة المھد لإ من پنکربەضہ) وہو ما لایوافق گشہم من الشرائم الحادلة انشاہ و 
تسخا وآما کتبہم فلم یشکروہ وإن لم یفرحوا بھی وعن ابن عیاس . وابن زید انا نزلت ق مژمنی 
البھود عاصة . فالراد بالکتاب اتوراة وبالاحزاب کفرئہم . وعن مجاعد ۔ والحسن وفادۃ آن الراد 
باللوصول جمیع اعل انکتاب فانہم قانوا یفرحون ا یوافی کتبھم ۔ فامراد ۔عا آنزل اليك ۔ بعضہ وھو 
الموافق , واعترض علیہ نہ پآباہ مقاہلة قولہ سبحانہ : زومن الاحراب من بنکربعض) لان انکارالبعض 
مشترك بینھم ء وأجیب رآن المراد من اللا<راب من حفلہ اذکاربەضہ فحسب ولاقصیب لہ مناافرح یعض 
منہ اصدۃ بذمضہ وعداوتہ وأولنك پفرحون بیعضہ افوافق لکتبھمء وقیل : الظاھر أن العی أن منہم من 
پفرح بععنہ إذاوافق کتبھم وبععضھم لابفرح بذلكک العض بل یغتم بہ وان وافقہا ویتکر الواففة ثلا یم 
آحد منھم شرباتہ صل اللہ تعالی عليه وسل کا فضة الرجم ءوأئت 72 أن ا جوابین لیسا بٹی:ء وعلی 
تفسیر ا موصول بعامة أہل الکتاب فسر البعض البمض ام یرافی ماحرفوہ ء و بین ڈنك رأن عتھم من یفرج 
با وافق ومنھم من ینکرہ لمنادہ وشدۃ فسادہ ء وادکارھم خالمة احرف بالقول دون القلب لعلھم یہ آو 
ہویالنسیة لمنئم بحرفہء ولعل نمی الانکار أوفق بالمقام من نی التحریف علیہم علی مالابخق علیالحامل 
وقیل : المراد باللوصول مطلق المسادین وبالاحراب البھود والنصاری وا نجوس ١ )١(‏ 

ذلك ابن جر پر عنقتادة, فافراد بالکتاب القرآڈم ومعئی(بفر 
وقالت فرق : امراد باللاحزاب أحزاب ا جاعلیة من العرب ء وقال مقاتل 
آنںطلحق کی ب) صادعا با مق غیرمکترث بت کریسض مازلايك (إِمًا اسان 


)١(‏ وہ لاپشکرون کٹپرا من القصص امامتہ 






























٦٦‏ تفسپر روح مماتی 
آرلا أفمل الاش اك بہ حانہ ی والظاھر أن افرادقصر الامی علی عبادتہ ثعال خاصة 
وھو الڈی بقثضبہ کلام الامام حبث زماأمرت الا بعبادۃ اللہ تعال وعویدل 
علی‌أنہ لانکلیف ولاأمر و لانہی الابذلك ا مرت بعبادقہ قعالی وتوحیدہ لاما تر علیہ ھ 

وف آرشا: ان المەتی 'لزاما للضسکرین ورداً لانکارم آھا أمرت ا ی آخرہاء والمراد قصر 
الامر بالعبادۃ علىاق تعاللا قصرالامر مطلقا علی عبادقہ سبحانہ ی قل لم: ابا آمرت فہا زرل الی بعبادۃ 
اللہ قعالی وتوحیدہ , وظاہر أن لاسبیل لک ای انسکارہ لاطباق جمیم الا یا عابھم ااسلاموالکتب 
ذلك لقولہ تعالی : ( ةەالوا إلظة سواہ بیتنا وبیشکم آن لائعید الا اللہ ولانشرك ہ شیتا) فا لک قثر کون 
بہ عزیرا_ والظسیح علیھما السلامء و علی کون امراد من‌الاحزاب کفرۃ أھل 
النکتابین وعذا الکلام الزڈم حم ء واعزض بأن منہم من کر التوحید واطباقجمیم الانیاء والکتب 
عليہ ڈابائة من اانصاری ھ 

وج باسمممع ا 
الما واحداء رانت تلم 





















عمون!لنوحید و لا پنگروتہ کابدل: 





قولھم: باممالاب والابنوروحالقدس 

ان ہذا ما لایجتاج البه والاعتراض تاشی۔ من الدفلة عن اارادء وقد پقال : العنی 

نما أمرت بعیادۂاقہتعالی وعدم الاش راک بہ وذلك امرتاتحسنہ العقول وتصرح بہ الدلائل الفاقة والانفبة 
وق کل شی۔ لہ آیة ‏ تدل علی واخد 

ء دلیل ا خاقہ وشاعد اطمہالة لا ینبغی لعاقل آن یانفت الیه ء ہ بجری ھذا علیسائر تفاسیرالاحزاب ہ 

وقرأ أبوخلید عن نافع (ولا اشرك) بالرفم عاالقطع أی وآنا لاآشرك؛ وجوز أن کون حالا أیآن 

آعہد اللہ غیر مشرك بە فیل: وہو الاو لاو الامتثناف عن دلالة الکلام علی ن ا أمور بہ تخصیص 

















العبادة بد تعالل وفيہ ححث لم آلیه یہ سی ای لق قعالی ححاصة علی التھج الم کورمن التوحبد آوایماأمہت 
بہ من التوحید ل اُدعو مم الناس لا ہی غیرہ ولا الل شی.آخر ما لا بطبق علبہ االکتب الافیة والافیاء 
علیھم السلام نما وجہ انارک ؟ قال فی الارشاد أیضاے والاولیى عود الضمیر علی اللہ تعآ ی کنظیرہ السابی 
وکذا اللاحق فقولہ سبحانہ : الہ کم ای لق تعال وحدہ بڑ آب ٤۳٣‏ ای مرجم لاجزاء وعلذلث 
اقتصر العلاءة الیضاری وان قد زاد ومرجمک فیا قندم غیر بعید , واعترض 'أنہ کان عليه أن یزیدہ ہنا 
آبضا بل ھذا مقام آنسب بالتحعیم میدل علی ثبوت ا شر عموما وہو المروی عن تنادةء وقد جەل الامام 
ہذہ الاَیة جامعة لکل مایحصضاج ا لمرءالبہ ءن معرفة ا بدا والعاد فةولہ سبحان 
ولا اُشرل بہ) جامع لکل ماود التکلیف بہ وقولہ قمال: (الیہ آدعو) مشیر إل ذبوتہ علیەالصلاۃو السلام۔ 
وقولہ جل وعلا : (والبه ماب) إشارۃ إلی ال شر والبہٹہ والقیامة ۔ و |جابااشہاب عن ذاك بقولہ,!ن‌قول 
الومخشری الیه لا إل غیرہ مرجعی وأتم تقولون مل ذلك فلامعی لانکارغ فی ان لنكت التخصہص من 
أنہم ینکر ىٍفة ا حکمافلا حاجة إل ما یقال لاحاجة لن کرمھنا بدلالة قولہ نمی : (تلك عقی‌الذین 
آققو! وعقی الکافرینالنار) انتبی ہ وہوقاتری ء رلعل‌الاظھر آن بقال, [ن‌دلالقال کلام علیەھنا ایس تکد لالہ 
علیہ ہناش إذ مسا الاب فبہ التخویف اللائق ہہ اعتبارہ وساتھا ھنالامر آخروالااتصار علذلك تاق فی ء 











نل [نا آمرٹ آعبد الله 




















تفسیر ۃولہ قعالی :( وکذلك انزثناہ حکا عریا) 





وأانت تعلمآنہ لامانع من اعتبارہ ویکون معتی الَیة قل فی جواہیم: : 

وسر جک فیڈینی علی ما آ:ا علیہ و پنتقم منکم علیانکا 
. ۹ 

یکم انکار س2 

پا آم تی یەوالیەادعو والیہ 


الاموروالیاأدعورقۃ وڈ 












او بدلا من 'ذرائمالنسوخۃ ب ۔ےان الکة ق ذك ون الضمیر راجع۔ ما'نزل اليكہ 
مصدر (آرلناء) اوزآنرل اليك) ای مثل ذلك 'لانزال دیع ا امم للاصول مجمم علی‌اوفروع 


ال موافنة ومخالفة حسبما یقتضیہ قضیة لج کة آنولناہ حائا یڈ فی القضایا 
به کذلك ؛ والاحرض لذا المنوا 








ان بعض لیسں بحکم لتریتہ وجوب مراعانہ ونحتم ا حافظة عليەء 
والاعرض لکونہ عرییا أی عترجا بلسان العرب للاشارۃ إٍل أن فلك إحدی مواد تخالفة للنکتب السابقةمع 
ان ذلك مفتضی الحککۃ اذ بذلك یسپل فوءہ وإدر اک اتجازہ پعنی بالنسبةلعرب ہ وأما بائنسبةای غبر ہمقلعل 
اخکتة ان ذلكک یکون داعیا لت لم ''علوم انی بتوقف عابھا ماذ کر . ومنہم من اقتصر عل اشتمالالانزالعلی 
آصول لدبانات الجمم علیھا حسما یفیدہ علی رأی قولہ تعال : (قل !ما أمرت ) إل ا'خرہہ وثعقب بأدیآباہ 
التعرض لاتباع أہوالہم وحدیث ا حو والائبات وانہ لکل أجل کثاب فانا : 
والاتباع ء وقیل : ان الاشارۃ إو انزال التب ااسالفة علی لبھم السلامء والمعی با 
علی من فبلك آئرنا ہذا الکنابِ علیك لان قولہ تعال: (والدین آلبناہم الکتاب )پتضمن ازالہ 
رب ہ أن اللکتب ؟سابقة بلسان من أنرلت علیہ(وما آرسلناءن ر سولالاہلمان 
قومہ لیبن ٹم ) رال ھذا ذہب اللامام ۔ وأیوحیان دقال این عطیة بالمعنی کا بسرنا ہؤلاء للفرح ومؤلاء 
لانکار البەض آنرآناہ کا ال (خرہ ولیتہ ماقیل ٤‏ والاہانم الاحتیال الاول ءا آشر نا الیە ء ونصب (حکا) 
علی الال من منصوب (آنزاداہ) واذا ارد بہ حاکا کان هناك مجاز فی النسبة پا لابخفی ء ونصب (عریا) 
علی ا حال(یمضا اما من ضعیر ( ائرلناء) ڈالحال الاول شکرن حالا مترادفة أومن المستترف اللاوتی فنکون سال 
منداخلق دیمح ایت کون وصفا ۔ لح کا۔ الحال وھی موعانڈة وعی الاسم ا لحامد الواقع حالا لوصف 
ہمشتق وہو ا حال فیالحقیفة م والاول او یلان (حکا) م تمہ ة ھنا وا ال الموطئة لانقصدبالنات ٭ 

واختار الطبرسی‌آن معنی حکا حکمة کا فی قولہ تعالی : (و ماق حک والنیو) وھو أحد أوجہ ذکرھا 
الامام: ونصبہ علالحال أبضا فلانقفل . واستدلت المتزلة بالایٰة عل حدوث القرآن من وجوہ ٭الاولانھ 
تعالی وصفہ ہفونہ منزلا وڈل'لا بلیق الا باحدث ہ الٹانی نہ وصفہ بکونہ عربیا والعری آمر وضعی وما 
کان 5۔لك کان محدثا؛ الثالت أنا دلت علی نہ انا نان حکا عریا لان القہ تمالی جلہ صے ذلك وا ول 
محدث , وأجاب الامام بأن کل ذلك انا بدل علی ان ا مرکب من ال حروف والاصوات محدث ولا نواع مه 


























وھذا الڈی افر لناء بل۔ا 


















۸" ثفسیر روح اەائی 

آی بین الرلة والاشاعرۂ والا فاله:ابة عق ما اشتبر عنہم قائلون بقسدم انکلام اللفظی , وقد آسلفاا ف 

الممدمات ب٭ا: فی سات2 اکلام فارجع الیه ولا ہونك قعاقع اخالفین لسلف الام ٭ 
کان ات امم لی بدع نک ابا کالصلاد ال بت قندس بعد نحو بل لغب کتبا و کترك 
الدعوۃ إلی الاسلام پر بعد ماحجالك مت الب العظیم الشأن الفائض علیك من ذلك الم العرف أوالعلم 
عضمونہ ماك م الله )م من جنابہ المریزجل شآنہ والاتغات من الکلم ل القبیة و لبراد الاسم الیل 
لتریة لٹایة ل(مْ وم بی أمرك وینصرك علیمن پینبك الفوائل ا( وی ۷ یفیک من مصارع 
السوہ ء وحیٹ ٴم پستازمقیالناصر علی المدو نقی الواقی من نکایتہ اأدخلق العلوف حرف الاقی للا کرد 
کمقولك : مالی دیناد ولادرہم أومائ منبأس اہ ثعا ی من ناصر وولق لاتباعك أھواءھم بعدماجاءك من 
اق ء وآمثال هذہ القوارع [نھای لقطع طماع الکفرۃ وتمیج اازمنین علی الثبات فی الدین لال یکو 
فان عليه الصلاۃ والسلام بمکان لا یجتاج فیه لی باعث أومیج ء ومن ھنا قِل : إن الخطاب لنیرہ پگ 
واللامفائنہرطنة و( من لثایة مزیدة و( ماك )ساد مسدجواف الشرط والقسم لوق سار 
کثبرۃ کائنة (مزْوكَ وجملا مم ازواجا وڈ رم یناہ وأرلادا پاجعلتاعا لک بروی عنالکلیأنالہود 
عیرت ر۔ول اللہ ےلپ دقالو( : مائریلھذا ار جلہمة الاالنساء رائنکاح ول کان :یی جا زعملشلہ أمرا 
بزلت ردا علیہم حیثاتضمنتأن‌التروچ لابناف اللبوۃ وأنالحم بینہما قد وقع ق رس لکثرققا 
ذکر آنہ خان مسلبان عليہ السلام للیائ امرأۂ _سبعمائة سرية وأنہکان لداود عليه السلام مات 
امرأۃء ول پتعرض جلشانارد ڈوطم : مائریذا الرجل ہمۂ الاالنماء للاشارۃ إلل الہ لایستحق جوابالظھور 
آہ علیہ الصلاۃ والسلام لم یشتلہ آمر ائنساء عن شیء مامن آمر النیوۃ ء وق أدائھ صل اللہ تعال علی ول 
الامر ین عل ال وجه دلیل وی دلیل علی مرید لہ ما کب وبشرہن . ا بوضح ذلک آن پچ کان بحوع 
ایام خی بد عل بعانہ الشریفا حجروم ما لوق علجمیم نسائہ فیالیة الراحدةولایامہ ذاك عنھذا ء 
فی نکثیر نسائ علیہ الصلاۃ والسلام فوائدجة ء ولو لم یکن فیہ سوی الوقرف علی استواء عرہ 
وذلك لان النسا۔ من مأنھن آن لاعفظان‌سرا کِغیا کان فلو ان منە عليه الصلاۃ والسلام ق 
ال ماخالف العان لو تن علیہ ٭م کثرتھز ول وکن قد وقفن لانشوہ ملا مقتضی طباعالنساء لاسیاالضرائر ھ 
ومن وف عل الآثار وأ حاط خبر ابا روی عنھاتيك ال اء الطامرات علٹھے لم یترک شیٹامناحوالہ 
الحفیة الاذکروہ ء وناہيك ماروی أنالصحابق رعی‌لقہ تعالی تعالی عنہم اعتافرا فی الاپلاج ہدون انزالھل 
پوجب الفسل أملا؟ ف۔ألوا عائشة رضی اتھ تعالی عنا ققالت رلاحباء ق الدین : فعل ظلشرسو لاق سی 
فاغتساداجمیعا ‏ وروی‌أنہم طعنوا ‏ فبوتہ بالئروجوبعدمالاتیان چا یقترحونہ من الّیات فارلذك وقرلہ 
تال : اکا رشان بب ال بن لم ای وماصم ومااستقام ولم کن فی وسعدسولحن 
الرصل الین من قیل أن پأنی مر آرسل البھم با”یة ومعجزۃ یفترحونہا عليه الائیسبراقدتعالی وشیتھ 
الین علی الحمکم والمصالج ال بدور علبھا آمر الکائنات , وقد براد بالیة الا٦یة‏ الکتایة لنازل بامکم 













من 




















تمسیر قولہ تما : ( قتعم عقی الدار) ا ۹٦۹‏ 
علی وفق راد ا مر۔ل ایہم وہو آوفی بمابعد ء وجوز ارادة الامرین باعتبار عموم ا جاز ڈی الدالمطلفا أو 
علی استیال اللفظ فی معنيه بناء علی جوازہ ء والالنفات ما تقدم ولتحقیقمضمون اجلة بالا جا الی الەلتھ 

2م 6ہ 
ٰاکلی ای لک یکل وقت ومدة من‌الاوقات والمدد ! كىاٗب ۸م ۳) سکم ممین سکتب عل الباد 
حسما تذثتضیہ الحکمة و فان الشرائع تھا لاصلاح آحرالمم فی ا دا والمعادء ومن قمیة ذلك ن تختلف 
آحواھم المنغیرۃ حسب تغبر الاوقات کاختلاف العلاج حسب اختلاف احوال امرضی سب 
الاوقات ء وھذا عند پەض رد ما یئ وہ عليه علبہ ااصلاة والسلام مننسخ بمض الاحکام گا انماقلمرد 
اطمنمم بعدم الانیان بالممجزات المقرحۂ ٭ 
لی ینسخ ھا شاء نسخه مرے الاحکام لما نقتضبہ اللکة بحسب الوقت 














ت کم بدلہ ما فيہ ا مک آو بیقیہ علی حالغیر منسوخ أو یثبت ما یشاءالبائ مطلقا أعم منھما ومن 
الانشاء ابنداء ٭ وقال غکرمة : بمسو بالتوبة جمبم الذنوب ویثیت بدل ذلك حسنات کا قال تعالی ؛ ( الا من 
ثاب وتمن وعمل ملا صا ما فأولتك پیدل اللہ سیآنہم حسنات )وقال اہن جبیر : پغفر ما بشاءمن ذنوب 
عبادہ ویتركک ما یشاء فلا بنفرہ ء وقال : یمحو ما بشاء من حان اجلہ ویئبت ما پشاء من لم ِأٹ اجلہوقال 
علی کرم اللہ مار وج یمحو ما شاء من القرون لقولہ تعالی :(أو لم پروا کمأہلہناقبلھممن القرون) 
عنہا لقولہ سبحانہ :(ثم انشأنا من بمدم قروناآخرین) وفال الریع : ہذا فی الارواح حالق 
النوم بق‌عنھا القہتال!لیہ فمن‌آرادموتہ فأۃ اك روحہ فلم برسلبا ومں‌ڈراد بقامەآرسل روحہ؛ بیاتەقولہ 
تعالی : ( اللہ پتوق الانفس حین موتہا ) الیة ء وعن اہن عباس :و ااضحالكؾحو من دبوان الحفظة مالیں 
بحسنذ ولا بسیئة للانہم مأمورون بکتب قل قول وقعل وبابت ما ہو حسنة و سیئة ء وقرا 
الخلائق ویثبت بعمضامن الانامی وساثرا حبوانات والكہانات و اللّاشجار وصفاتہاوأحواها ء وئیل 
لآخرۃء وقال ا حسن, وفرقة : ذلك فی آجال نی آدم یکتب سبحانہ فی لیلة القدرء وقبل: ف لی 
من شعبان جال الموتی فمحو ؟اسا من دپوان الاحیساء ویئیتھم فی دیوان الامواتء وقال السدی : یمحو 
القمر ویثبت الش سس بیانہ قولہ تعالی؛ (ھمحو نا آٰةاللیل و جعلتا بۂالنھار مبصرة )وق ر وایةعن ان عباس‌رضی 
اللہ تعال عنہما یحو اہ تمالل مایشاہ من أمور عبادہ و ٹڑے الا السعادۂ والشفارۃ وا جال فہا لا حر فیہاء 
ورواہ علہ مرفوعا ابن مردویہ ء وقبل : ہو عام فی الرزی والاجل والسعادة والصقاوۃ ونسب ال جماعقمن 
الصحابة والتاہمین وکانوا پتضرعون الی اللہ تمالل آن یلم سمداء, فقد أخر چان آبی شیة ق المملف - 
بوغیرہ عن اپن مسعود رعنی اللہ تعامیعنہ فال: مادعا عبد قط بہذہ الدعوات الاوسم علیہ فی سمیشثہ پاذا 
ا من ولا ین عليه پاذا الملال والاکرام باذا الطول لا الە الا أنتِ ظھر اللاجین وجار ا مستجیرین ومآمن 
الحائفین ان کنت کتبنی عندك فی ام الکتاب شقیا فاەح عی اسم الشغاوۃ وائیتی عندك سسےعیدا 
وا کنت کنبتی عندك فی أآم الکتاب روما ۔قترا علی رزٹی فامح حرمانی وپسر رزقی 
وإثبنی عندك سعیدا موفقا للخبر فانك تقول فی کتابك الذی انزلت ( پمحو اللہ مآ بشاء واثیت وعندہ ام 
الکستاب ) , وآخرجعبدہن ید , وغیرہ عن عمر ری الہ تمالی عنہ انه قال ء وھو یطوف بالبیت ؛ اللھم 
( ۰۔۲۲ ج ۔٣٦١۔‏ ضیررح اللاق ) 

















وثبت ماش 



























بل تمسیرروح ھی 
إن کات گتبت علیشقوۃ آو ذنیا قامحہ واجعلہ سمادۃ ومنفرۃ فان تمحوما تشاءو لیت و عندآہأم الکتاب ھ 
وأخرچج اہن ‌جریرعن شقیقأ وائل آنہ مان یکٹر الدعاء ہذہ الدعوات اللہم ان گنت گتینا أشفاء 
فامحنا وائ نا سعداء وان کتڑنا۔مداء فائیڑنا فاتك تمحو ما تشاء وتلبت > 
بواخرج این سعد ؛ وغیرہ عن الکلی انہ فال : پمحوا لقہ تعالی من الرزق ویزند قیە ویمحو من الاجل 











٦‏ اوۃ 
والرزق والاجل لابتغیر شیە منھا: و الیآلتعمیم ذھب شیخ الاسلامقال بمدتقل کثیر منالاقوال: والانسب 
میم کل من ا مو والائ لشمل آلنکل وبدخل نی ذلك مواد الا:۔کار دخو لا أوثیاع وما آخرجہ ابن 
جربر عن کمپ من نہ قال لعمر رعضی ائقہ تعألی عنہ : باأمیر المؤمتین لولا آبة فی کتاب اق قعالی للانئنك 








والاجل وبین غیرہا فی ان کیا یقبل ا حر . الائبات ہ وان کاتا بالاےة انی ماف الع فلا فرق ایا بین قلك 
الامور وبین غیرھا فی آن کا لابقیل ذلك لان العلم انا تعلق ہا علی ماھی علیہ فی نفس الاءر والا لکان 
جھلا وما فی نفس الامر ھا لایتصور فه التغیر واآ‌بدل, وکرف یتصورتفیرزوجية الاربعة مثلاوانقلابا 






آلی الفردیة مع بقاہ الارہمة أربمة ھذا مما لاہکون أصلا ولا أظنك فی ریة من ذلك ع ولا بأ‌ھذاحوم 
الادثة الدالة علی نہ ماشاء اللہ تمانی قان انا ئش۔یئۃ تاہمة مل والعلم بالشی۔ تابع ما علیہ الشی۔ فی نفس الامر 
فو سبحانہ لایشاء الا ما علیہ الش قی نفس الامر ء قیل : ویشیر ال یٰآن ما فی العلم لا پتغیر قولہ سبحانہ : 
(یَعْنهام الکتاب ۳۹ ب) ببلہ علی ان ( ام لنکتاب ) ہو الم لان جیع ما یکتب ف صحف اللانک 
بوغیرھا لا یقع حبْما یقع الا موافنالمائت فیه فھو أم لذلِك أی اصل لە ف5آندقیل : محومایشاءمحو 
ما یشاء اتیاقہ ما سطر فی الکتب وثاہت عندہ العلم الازل الذی لا یکون شی الا علی وفؾما یه ء وتفمبر 
(أم انکتاب) یم القہ قمالی مما رواہ عید الرزاق۔ وابن جربرعن کمبرضو الہ تعالی عنە ء وا!شہور 
انا اللوح امحفوظ قالوا : وھو أصل الکتب اذ ما من شی۔ من الذاعب والثابت [لاوەومکتوب نیه تا هو 

وااظاعر نامرا الذاءب و الثابت ۔یا بتعلق بالدنیا (۹)لا میا پتعلق ہپا و بالآخرۃ ابضا لقیاماادلیل العفلی 
علی تناھی الابعاد مطلقا والنقالی علی تناھی اللوح مخصوصہ : تقد جاء آفہ من درۃ بیطاء لە دفتان 
من یاقوت طولہ عسیرۃ خسيائة عام وامتناع ظرفَة المتناھی لغیر المتناھی ضروری ء ولحلمن یقول ہەموم 
الذاہب واالثابت یلتزمالقول بالاجال حیث پتعذر التفصیل ۔ وقد ذەب بعضرم ای تفسیر ( أُم الکتاب ) 
ما عو انشھور ہ والتزم القول بن مافیہ لابتغیر و[ماالتغیر لمافی الکتب غیرہء وھذا قائل بعدم تنیرمافی 
الم ما علبت . ورأیت قی نسخة لع الافاضل کانت عندی وفقدت ف حا بنداد ألقت ق متمالسنھ 
بوفھا انہ ءامن شی۔ الاویمکن‌تنبیرہ وتدیلہحنی القضاء الازل واستدل لذلك بأمور ۔ متہا آنہ قدصحمن‌دعائہ 




















)١(‏ وی الاخبار مایزید دلك ١ھ‏ ء٭ 





رے تفسبرقولہ تعایل:(وعندمأرالکتاب)الخ ١۷۱‏ 
تما علیہ وسلم فی القتوت : ووقی شر ماقضیت ء وفبہ طاب الحفظ من شر القضا۔ اللازل ولواِ 





صلی 
کن نذپیرہ ماصح عالب الحفظ منہ ۔ ومنہا ما صح فیحدیث القراو یح من عذرہ چپ عن الخروج الما 

: و 0 روا عنبا ء ٥لا‏ عی 
ستفرض فلاہد أنتفرض 
وإِن سبق القضاء بأًما لاتفرض فحالآنتفرض عل ذلك الفرض ء عل نہ قد جاء فی حدیث فرضااصلاۃ 
لبلة الممراج بمد ماہو ظاہر فی سہق القضاء بأنہا مس صلوات مفروعضة لاغیر آنا ٭ہنیالحشیة بعد الم بڈاك 
لولا العلم باکان انتغبیر والتہدیل . بومنہا ماصح آنہ پہ نان بضطرب حالہ الشریف لبلة الواء الشدیدحنی 
آنہ لایتام وکان یقول فی ذك: وآخٹی أن تقوم الساعذ ء فانہ لاممی ذہ الحشیةایضامع اخبار لقةتمال 
أن بین یدماغ بوجد إذ ڈاك کقاھور المہدیوخروج الدجال ونرولعیسی علیه ااسلام وخروج یأجوج 
وءأجوچ و داب الارض وطلوع الشەس من مفرہہا وغیر ذلك ما پستدعی تحققه زمانا طر پلافارلم یکزعاہہ 
الصلاۃ والسلام بعلآن القتضاء یکن تغیبرء وإن ماقضی من اشراطرا کن تبدیلہ ماخشی پچ من ذلكک .ومنھا 
ان ا لمیشرین بالنة کانوا من أشد الناس خوفا من النار حتی ان منھم من کان یقول : ایت أمی امتلدف ء وفان 
عمر رعضی الەتمالی علہ یقول : لو نادی مناد کل الناس فی النة الاواحدا لفلانت أنی ذاك الواحد ء وھذا مالامنی 
لہ مع اخبار الصادق وتبشیرہ لہ با حتة والطلم بأن القضا۔ لایتئبر , وماہا أنہ اولا امکان اانغیر للا الدعا۔ إذ 
الدعو ‏ [ما أن یکون قد سرق القضا. یکوۃ فلاہد أنیکرن والا فحال أُنیکون, وطلبمالاہدانیکون 
آوحال آن یئون لنو مع أنہ قد ورد المرب ء والقول بانہ جرد اظھار العبودیق والافتقار إلالقہ تمال کی 
بذلكفائدۃ آباء ظاھر قولہ تعالی : (زادعوتی آستجب لکم ) وأیہنا آخرج ا حا وصححہ عن ان عباسقالءِ 
ھ لاینغع الحذر منالقدر رلئن‌الہ تعالینحو بالدعاء مایشاء منالقدر ء وآخرچ ابن مردویه . وابن‌عاکر 
عن علی کرم القہ تعالی وجپہ آنہ سأل رسول الہ صلاشتعال علیہ ول عن قولہ تعالی : ( یمحو ائہ مابشاء) 
الّیة فقال لہ علیہ الصلاۃ والسلام : ھ لافرن عینك بنفسیرھا وللاقرن عین أەتی بعدی بتفسیر هامالصد 3ة علی 
وجھپا وہر أاوالدبن واصطناعائمەر وف ول الشقاء سعامة وبزیدفالعمر ویقی مصارع السوء ء وھذا لایکاد 
یعفل علی تقدیر أن القعضاہ لایتغیر ء وفی الاخبار والاکار ا ہو ظاہر فی امکان النغیر مالامحصی کثرۂء 
ولەل من ذلك الدعاء ا مار عن ابن مسعودء ثم ان القضاء ا ملق برجع فی ادآل إلی القضا۔امہرم عند مثبتہ 
فلا یفیدہ التعلق بذلک فی دفع مایرد علي ء ودفع مابردعلی القول بالتغیر من أنہ پازم متہ التغیر فی ذاقہ تعالی 
ماأنہ ینجر إی تیر الەلم وہو یوجب التغیر فی ذاتہ تعالی من صفة لی آخری أویارم من ذلك اطجہل ,وھذا 
مأخوذ من الشبہة لی ذکرھا پور الفلاسفة فی نفی علم اللہ نعالی بالجمزثیات النغیرۃ فائہم قالوا : نہ تعالی 
إذا عم مثلا آن زیدا فی الدار ان لم خرجعنہا فاما ان بزولخلك الەل ولایعام سبحانہ آنه فی الدار أویقی 
ذلك الەلم بحالہ ء والاول یوجب التغیر فی ذائہ سہحانہ ء والشانی وجب ا جھل وکلاہما نص بجب تنریہ اللہ 
تعالی عنہ با دغعوا بہ تلك الشہیة ء وہوعاذ کرفی ا مواقف وشرحہ من منم او فیه تعال بل انغیر[ما 
ہو فی الاعضافات لان العلم عند:ا اعضائ مخصوصة وتعلق بین العالم وا معلوم . أوصفة ذاتاحائقء 
فعلی الاول پتغیر نس الملم ء وعلی الثائی پغیر اضافانہ قط ہ وعلالتقدبرین لایازم تغپر فی صفةموجودة 





قد اجتمم انا 
وقد اجمع الناس 
لذہ الحشیة لوکان الف 












































۷۲ تفسیر روح اللماق 

بل قی مفھوم اعتباری وھو جائز . وآجاب کثیر من الاشاعرة واممتزلۃ,أن العل بآن الشی۔ وجد والما‌بآنھ 
سپوجد واحد فان من علمأن زیدا سپدخل الد غدا فمندحصول القد یع بہذا الع بأنه دخل البلدالنإذا 
ان عذہ ھذا مستمرا بلا عَفلة مزبلة للہ پ وڑھا بحتاح احدنا إلی عم آخر متجدد یلم بہ نہ دخل الآنلطریان 
الذفلة عناللا ول ء والہاری تعالی جتنععلیھ النفة فکان‌علہ ۔بحانہ بأنوجد عین‌علبه بأہ سیو جد فلایازممن 
تغیر المەلوم تغیر فالملم ونھایةکلامہ ھذا المقام نہ چھوز آن پتغیر مافی علم القدتمالی والالتەین عليه-بحانہ 
الفعل أو الترک وفیہ من الحجر علیہ جل جلالہ مالابخقی , ولایلرم من ذلك النغیر سوی النغیر فی التعلقات 
وعو غیر طار ء واعترض بأنہ عل دا القول لایقی وتوق بشی۔ من الاخبار الغِیة فا حشر والنشر وذ 
لا بیقی وثوق بالاخبار بأنہ صلی القہ تعلل علِہ وسلم خاتم النیین لجمراز أن یکون اللہ تعال قد عم ذلكحن 
أخبر مم تعلق علہ بخلافہ لکنہ سبحانہ لم بخبر ولاتقص فی الاخبار الاول لان اخیار ماکان متعلق الم 
إذ ذاك ‏ وأبضاً یلرممنذلك تغی نفس الامرأوننی کون تعلق ال ہل ع لو فقہ وقلاالنفیین 6اتری . بقی المواب 
عما تحسك بہ وہو عن بعض ظاہر وعن بعض بحتاج إلی مل مل . واستدل بالأَبة بمض الشیعة القائلینِ 
از الیدا۔ عل اللہ سبحانہ وفه مافیه 

وعطر کی ق الآي معنی لم آر من ذکرہ وہوأن برادبقولسبحان ۔( محواقہ مایشا وشبت )اذ کرناھ 
آولا قٍل حکابة الاقوال وھو ما رواہ البیھقی فی اللدخل . وغیرہ عن اہن عیاس , ولہن جریر عن تتادة 
وبخصص ذاك بالاحکام الفرعیة ء وبراد ہام الکتاب الاحکام الاصلیة قانا مما لا تقبل الخ وھی اصل 
لکل کتاب باعبارآن الاحکام الفرعیة الق فیە انا تصم من اتی بہا لکن لا اعد عل ھذا ا مأثور عن 
السلف ۔ نعم ھو مٹاسب لللقام گا لاعققی ء وڑعم الضحاد ‏ وانفراء ان فی الیةقباوالاص ل لکل کتاب 
اجل . و تعقب بأنہ لا مجوذ ادعاء القلپ الا ق ضر ورۃ الشعر علی آنہ لاداعی الیاھٹا بل قد یدعی فساداممنی 
عليه ۶ نوأباھا کان فال فی الکتاب للجنس فھو شامل الکثیرء ولہمذا ضرہ غیر واحد با مع , وقرأ ثافع ۔ 
وابن عامر ( و كت ) بالتشدید ون ماف يك ) آصلہإننريیكک ر(ما)مزیدة لتأ کید معنی الشرط ء ومن 
“ ا لحقت النون بالقمل ء قال ان عطیة : ولو قانت ( إن ) وحدھا یز ا حاق النون ء وھو الف لظامر 
کلام سو یہہ قال ان خروف : أجازسیبویہ الاتبان ۔ما۔ وعدمالانیان جا رالاتیان بالنون مع (+ا) وعدم 
انان ہاء والارادۃ ھنابصریة والکاف مفعول آول وقولہ سبحان : ا بت الڈی ندم مفعول ان ء 
وامراد بہعض الدی وعدنام من انزال المذاب علیھم ء والمدول الیصیغة اضارع لحکایة ا لحال ا ماضیة او 
تدم وعدا متجداً حسب ماتقتضیہ الحکة من انذار عقیب انذار ۃ وفی اراد البعض رمز علی ماقیل آی 
ارانۃ بعض الموعود لا توف قبل ذلك نات عَِك اَم ای تہلیغ آحکام ماآ۔زاناعليك وما 
تضمنہ من الوعد والوعید لا تحفیق مضمون الوعید الذی تضمنہ ذلك ‏ فللقصور علیہ ابلاغ ولہمذا قدمر 
ایی رھذا صر مستفاد من ([ھا) لا منالتقدی‌والالانسک النی ہ وقولہ قمال:رَعَلّ ي٤٤‏ 
الفلاھر آنہ معلوف على ما فی حز ( [نھا ) فیصیر العی اھا علینےا محابة اصالم الف والمواخنۃ 
بہا دوت جیرم عل اتباعك أو انزال ماافترحوہ عليك من الّبات , راعتیں الزمخشری عطلفہ علی جلڈ (اما: 








































تفسبرقولہ تعالی: (أول پرواأنالانیالارض تفص وامنأطرافا) اخ ۹۰۳ 

علیك ابلاغ) فصبرالمی وعلینا لاعليك حا۔.ۃ آعاقی قیل: وہوالظاھر ترجیحا للمنطوق علی الفھوم اذ 

اجتمع دلیلا حصر ء وحاصل می الب کیفیادارت الال أربناك بعض مارعدلم من العذاب الدنیوی آو 
٦‏ نرکہ فنا دلك وما عليك الا لتلِغ لاعت باورا۔ ذلك ة نکفہ۔ کہ وت ماوعدنا زالظمر ولا 
بضجرك تآخرہ ان ذلک ما ؛علم من الصا لغ ا لحفیة ‏ وف البحر عن ا وف آنہ قد تقدم فی الآَبة شرطان 
ونتوفینكگ) انا معطوف علالشرط شرط , وقولہ تعالی رش فا مل اه یکرت 
چو ابآ للشم: طہ الاول ولا لقشرط الثانی نہ لایقرتب علی ی۔ منھما وہو ظاہر فیحتاج الی أویلء وھو 
أن یقدر لکل شرط ۔نھماما بناسب ان ایکون جزاء مترتبا علیہ فیقال ولقہ تعای أعلم : وإما تر یناگ؛مض 
الیذیٰ تعدہم فذلک شافيك من اعدائك ودایل صنفك و ما تو حاولہ بہم فلا اوم علیك ولاعتب ء 
ویکون قولہ تمال ( فانما ) الخ دلیلا علیھما ہ والواقع من الا رطین ہو الاول کا فی بدرے 


























آو آم :نظرعا فی ذلك ول برواا( ٌِ سن ' ارس الکٹر صبا من ن رف0 من جوانھا 
بأآننفندہا شیئافش بت ذاحقمابدارالاسلامونتھب مھا أھلباباافٹل والاسر ولا یلا ٭ لی ھذا مقدة لڈالام 

اه قولہ تعال : ( آفلا پرون آنا بای الارض تتقصھا من أطراٹھا أآفھمالغالبون) وروی 
ذلك عن این عباس * والجن . والضحاك . وعطة . وااسدی :و 
اع جه الام عنہ وصسحہ 








٭ وروی عن ابن عباس أبضا 
اصالارض ۔وت آشراقہا وکبر !تھا وذھاب الملباء مٹھا ۔ وفیر وایەعن 
بی ہریرۃ ب رفعہ ای رسول اللہ صلاقہ تعالل علبہ وسلم الاتصار علیالاخیر ے وروی أیضا عن جاعدء 
فامراد من الارض جنسپا ؛ والاطراف ا قرل بمعنی الاشرافء ومحئؿ دلك بہذا المعنی مکی ءن ثعلب ء 
واستشھد لہ الواحدی بقولالفرزدق: ‏ وا۔آل بنا ویکم اذا وردتءنی اطراف کل تی 

وقریب من ذلك قول ابن الاعرانی: الطرف والطرف ارجل انکریم والرعم طرف کلٹی 
خیاری وجملوا من ھذا قرل علی حکرم اللہ تعا ى وجہہ : الملوم اودیة قی أی واد أخذت منھا خمرت 
فخڈوا من قلشی۔ طرفا قال اہن عطبة : آراد کرماقہ تمالی وجچہ خبارا ی وأ تل أنالاظھ رجاباء وادعی 
الواحدی أن تفسیر الأَبة با تقدم ہو اللائق . وتعقبہ الامام بأنہ پک القول بلیافة الثاق ہ وتفریر الاب 
علیہ آو لم پروا انا نحدث ف الدنیا من الا ختلاقات خر ابا بعد عمارۃ وەوتا بعد حیاة وذلابمد عز وتقےابید 
کال وہذہ تغبیرات مد رک با جس فا النی بون یقاب الہ نەآی الامر عنھم فیجملھم أذة بعد ان 
کانوا آعزۃ ومقھورین بمدآن کانوا قاھرون وہوکیا تری , وقیل : نقصہا ھلاک منھلكمن الام مقبل قریش 
وخراب و ضہم أی لم بروا ہلاک من قیلھم وخراب دیارہم فکیف بأمنون من حاول فلك ہم ء والاول 
انا آرفق بالمقام من ء ولا مخفی ما قی التعبیر بالایان!لؤڈن بی الاستیلاسن الفخامة ا ق ڈر رلہ تمالی: 
( وقدمنا الی ما عملو! من عملى فجملناء ہباء منشورا ) وف الحواشی الشھایة ان المعنی 
وجملۃ (نتقتمھا) فی مرضع ا هال من فاعل (یأتی) آو من مغمولہ و وقراالمنحا (نتقصہا) مثقلا من نقص 




































أمرنا وعقابناء 





۷ تفسیر روح الممائی 





عدام بالتضعیف من نقص اللازم عل مافیالبحر پ وا جک مایشاء جار باعك ہالمر 
الاقبال وعلی اعدائك وتخالفيك بالقہر والاذلال حسما پشاعدہ ڈوو الابصارمن اشخائل والآثار وفی 
والاقا يك بالقہر : وو 

الالتات من تنسکام الی الغية وبنا : : 
مضمون ابر بالاشارۃ الی العل مالا ینفی ب وھی جلة اعتراضیة جی۔ با انا کید فحری 





امة وتریة ا مھا وتحقیق 






ا 








اقدت سالاغیر فصبح عندھ 
بولا یننتی عليك ان جعٹھا ممترضة أولی واعلی ء والمعقب من بثر علی الٹی۔ ال وحقیقتہ الدی ب 
بالابطالء ومنہ یسمی الذی یطاب حقا من آخر معقبا لان یعقب غر يمه ویتہعہ الاقاضی ء فال لید: 
حی نپجر بالرواح وھاجیا طاب الەقب حقہ للظلوم 

وقد یسمیالاطلمءة ان یعقب کل طاب بردی ر عنأ عل عقی حقی ای مطلی. و بقال لِحت عن!ائئ 
تەقب ءوجوز الراغب أن پراد ہذاالمعنی ہنا علی أن یکون السکلام نہیا ناس آن مخ وضو( فی البحث عق 
حکہ وحکم اذاخفی ء و یکرنذكہ زنحوالنھیعزا و ضر یس رالقدر َو مو سر باب "١‏ 
فا قلٍل محاسبھم ومجاریھم فی الآخرۃ بمد ما عذہم بالفتل والاسر والاجلا۔ ق الداییا حسپا بری وکانہ 
قیل : لا نتملء عقلہم قائہ آت لامحالۃ وٹ *آت قریبے وقال اہن ساس : ا لعی سریع الاتقام ء 
کت اشکغار الین خلوا من فلم کہ من قبل کفار کہ آنیائھ انف ڈافدل مو لام 
وہذا تسلیة پرسول اللہ کیو آنہ لا عبرة عکرہم ولا تأثیر پل لا وجود لہ فی ال 
بنلگ اصتکغفاء بدلالۃ القصم التفاد من تملیلہ آعنی قسولہ تالی: لمَلل الک ای جنس اکر 
2 جیما 1 لا وجود مکرم آصلا ء اذ ہو عبارۃ عن ایصال ا مرو !لی الذیر من حبث لا یشعربہ وحیث 
کارے جیع ما یأتون ویذرون بعلہ وقدرہ سبحانہ والمالم جرد الب من غیر قعل ولا تأثر 




















وار پصرح سبحانہ 





حسہا بین قولہ تعالی :لجا تب شی تس کم ومرے قفیتہ عصمة اولائہ سیحانہ وعقاب 
الاگرین بہم توفیة لکل تنس جزاء ما کبت ظور ان لییں شکرعم بالنسبة الی من مکروا بہم عین ولاائر 
وان ا لکر لظہ تہ تعال حیث بواخذم ما کسہوا من فنون المەاص التی من جلتھا مکرم من حیت لام٭ضبوٹ 
الاسلام ء وقد تکاف قدس سرہ فی ذلک ماتکلف وحل الکسب علی ما ہو الشا 
الا شاعرۃ واللہ قەال لا بفرق مینه وبینالفمل و کذا رسولہ صلاقہ تعالی عليه ر۔لٰ والصحابة رضی اشتمال 
عنوم بوالتاہمون واللفویون م وقیل : وجه الحصر آنہ لا ببند کر غبرہ سبحانہ للانہ سحانہ هو القادر 
ہالنات علی اصابھ المکروہ القصود منہ وغبرہ تعالان قدر علی ذلك فیتمكینە ثمال واذنہ فالکل راجم الیه 
چلوعلا ۔ وفی الک اف!ن‌قولہ تعالی : (یعلم مانکسب تل نفس) الج‌تفسیرلقولہ-بحانہ : (فللہ الکر جیعا) 
لان مؾعل ما تکسب کل قس وأعدا ج ادا فھو لہ المکر للانہ يِأتِھم من حیث لا یملہرن وہم فی غفلة 
ما راد ہہمہ وقبل :کلام علی حذف معناف أی فظلہ جزاء یکر , وجوز فی أل أن تکون المھد آی لہ 











ممسیرقولہ تعال: [وسیعل/انکفار من عفی الدار) الخ ۷ 
ثعالی المکر الڈی باشروہ جمیعا لا حم ؛ علی معنی أن ذلك یس مکرا منہم بالانیا۔ بل ھر ہمیله مکر من اقہ 
تعالی بہم رہم لابشعرون حیث لا یحیق المکر السیء الا بأحلہ ‏ وَسَيلكم اللَهْرى حونأایہم العذاب 
( کن عق الا ٢ع‏ )ای الماتبة اخیدة من الفریقوں وان جھل ذلك قبلء وقیل : الین لا کیدوقوع 
ذلك وعبہ بہ حینلذ ء وامراد من الکافر الحنس فیشمل ساثر االکفار ء وہذہ قرامقالحرمیین , وآبی عمروء 
وقرأ باقی السبمة (وسیدلم الکفار ) بصیفة جمع الکیر , 

وقرأً ان مسعود ( انکافرون ) ية جع السلامة ہ وقرأ آٹی ( الذین کفرو! ) وئرآ (الکفر)أی 
أہلہ ء وقرا جناح ن حہیں (وسیع) بالبناء لمفعول من اعلم أی سیخیر واللام لنقعء وجوڑ أن تکون 
الیگ علی می سیعل الکفرۃ مزیملك الدنبا آخر١ء‏ وضضر عطاء( الکاٹر ) بامستبرثین وم سة والقسمین 
وم ىائیة وعشرون ء وقال ابن عباس: یرید بالکافر با جھل ؛ ومانقدمعوالظامرہ ولمل ماذکرمن باب 
القیل ( یق فدیق كکقرُوا لت مل بس قیل قلہ رؤوساء الیودہ 

وأخرج ان مردویہ عن این عباس قال : و قدم علی رسولاقہ صاالفہ تمالی علیہ وسلم أسقف منالین 
قال لہ علبیه الصلاۃ والسلام: ہل تمدنی فیالینجیل رسولا ؟ قال : لا۔ فآنزل الہ تمال الآية ‏ فافرادمنالذین 
کفروا عؤھذا ہذا ومن وافقه ورضیبقولہ : وصیفة الاستقبال لامتحضارصو رۃکلبتہم اشتعاء تعجیبا عنہسا 
آو الدلالة علی تجدد ذاك منہم واستمرارہ لإ قُل تی اللہ شھیدا یی سکم فالہ جل وعلا قد أظھرعلی 
رسالی من الادلة والحجج مافیہ غنی عن شہادۃ شاہد آخر ب وتسمیة ذلك شھادۂ مع آنہ فعل وھی قولجاز 
من حیث آنہ یی غناھا ہل ہو آقری منہا ‏ ومن علنہُعلمُاتکتب ٤٣‏ م) أی عل الق"آن وماعليہ من 
من آلنظم الممممر ء قیل : وآنشہادۃ إن آرید بپاتحعملوا مر ظاعرء ژن‌آرید داؤمافافراد با اوصرلالنصف 
بنلك المنوان من ترك العناد وآمن ھ 

وف الکشف ان المٰی کی ھذا الام شھیدا بٹی وبیشک مولایلرم من کفایتہ فی الشهادۃ آن یؤدسا 
من اداہا فھو شاعد آمین ومن لم پژدھا ٹھو خائن م وف تعریض بیغ بانہم لو أنصفوا شھدواء وقل : 
المراد (ہالکتاب) النوراۃ والانجیلء واطراد بن عندہ علم ڈلك الین آسلموا من أھل الکتابین کمہد فقہ بن 
سلام. واضرابہ فانہم یشہدون بنمتہ علیہ الصلاۃ والسلام قی کتاہم ول ھذا نھب نتادء تقد أخرج 
عہد الثرژلق . وابن جریر . وابن امنذر عنہ نہ قال فی الآیة کان من اھل الکتاب قوم یشھدون :بالحقٌ 
ویمرفونہ منہم عبداقہ ىسلام , والمارود , وتمب‌الداری۔ وسلان الفارمیء وجاء عن‌مجاعد ۔ وغبرہ رھی 
روای عن ان عباعن أن لمراد بذلۓ عبد اللہ وم یذ کرواغیرہء 

واخرچ بن مردویہ من طریق عید الملك بن عمیر عن‌جندییقال : جاء عبداقہ بں‌سلامحقأغذمضاداق 
باب اللسجد تم : دم بلئہ تمال آتشابون آت الدی آثرلت نیہ (ومن عندہ عل الکتاب)؟ قالرا ؛ اہم 
تم , وأنکرابن جبیر ذلك ٤‏ قد أخرج سعید بن منصور وجماعة عنہ آلہ سثلأهذا النی عندہ عم الکتاب 
ہو عبد لق بن سلام 1 فقال : کیف وعذہ السورۃ مكیة ٠‏ والشعی نکر أن پکرن شی من القرآن تول فیہ 




















۷۹۱ تفسیر رو ح افعائیِ 








عنہ تعالی و وروی 
الکشاف کئی بالذی یستحق المبادۃ وبائذی لا یلم عم ماق االوح [لاھوشھیدا بین وبیک ء وبھذا الأویل 
صار المعاف لہ فی قولہ : لی اثلك الفرم وابن ایام واے الکتية ف المردحم 





فلا ممذور فی الععلف ہ والحصر ما من الْارج لان علذلكمخصوص بہ تال أولنھاب إِلأُنااظرف 
خیر مقدم فیقید امم . وقسم الحسن لمبالنة فی رد ما زوا علی ماقیل : وفی الکشف ھا بالغ لسن لا 
قدمنا (+) من بناہ السورة الریة علی مابنی وجعل السایقة مثل ا حامة وماق المعلف منالنکنة ء و حذاضرہ 
الرخشری بقولہ : کئی بالذی الخ عطفہ عطف ذات عل ذات إشارۃ الی الامتقلال بالشہاد من کل واحدہ 
من الوصفین من غیر نظر إلی الآخر ٹالذی یستحی العبادة قد شھد ہما شحن الکتاب من الدعوۃ إل عبادتھ 
وہما آبد عبدہ من عندہ بانواع النابید والدی لاپسل عل مافالوح ای علم کل ٹی۔ إلا عوقد شہدبا ضمن 
انکتاپ من الممارف وائزلہ على اسلوب فائق علی التعاوق , و بععند ذلك القول آئہ فرأ علی کرم اہ تعالی 
وجی . وآبی . وابن عباس, وعکرمة , واہن جبیر ۔ وعبد الرحن بنأق بکرۃ . والضحاك ۔ وسا بن عبداقھ 
ان عمر . ون بی اسحق , ومجامد : والحکم . والاععش ( وس عندہ علم الکتاب) بحعل من حرف جر 
وا مار والجرور خر مقدم وعلم مبتداً مژخر ٭ 

وقرأ علی کرم اقہ تعالی وجھہ أبضا ٠‏ وابن السمیقع , والحسن بخلاف عنه ( ومن عندہ) بحرف اجر 
و(ھالکتاب)علآن عل ف لم المفعولو( الکتاب )نائب القاعل فان میں ( عندہ) علی القراءلی راجم 
اللہ نمائی تا فی الفراءة السابفة عل ذلك التأوہل والاصل توافق القرا بت ؛ وق اد ۔ بالکتاب ۔ اللوح 
(وہمن ) جبریل علیہ السلام . وآخرج تفسیر (من ) بلک این ابی حاہم عنام جیر وہ و کھا ری ٭ 

بوقال محمد بنا لحنفیة . والہائر۔ 6ا ف آلپحر۔ : افراد (یمن) علی کرملقہ تعلل وجھەء والظاھر أن الراھ 
(الکتاب ) حینلذ القرآ ‏ ولعمری ن عندہ رضی اللہ قعالی عنه علم الکتاب کلا لکن الفاھر الہ گرم 
لہ تعالی وجھہ غیر مراد, والظاھر ان (من ) ق قرانۃ ا جھور فی محل جر بالمطف عل لفظ الاسم الیل 
: [فہ فی علرفع بالمہلف ھی حلہ لان الیاء زائدة ء دقالان 








بوییدہ آنہ قری۔ باعادة الباەق الشواذ ء وا 





)00 وفد ذکرناہ فیما مركذکراھ منہء 





من باب الاشارۃ فی الیات ۷۷ 


بحنمل أن یکون ق موضر فحعلی الا اء وا حبر محذوف تقدیرہ اأعدل آو أمضی قولا آونو ھنا عایدل 
علیہ لفظ (شھیدا) ویراد بذک اللہ تع ء وفیہ منالبعد مالابخی ہ والعلم فالقرامة اتی وقع(عندہ) فھاصلة 
مرفوع باملقدر فی الظرف و فیکون فاعلا لان ااظرفإذا وقع صلہ أوغل فی شبہ الدعل لاعتیادہ علا لوصول 
فعم لع مل انفمل کقولك : مروت بالذی نی الدار أخوہ أخوہ فاع لا تقول : بالذیاستفر فالدار أخوہ قالہ 
الزمخشری ء ولیس بالتحنم لن الظرف دشہہ إذا وقعاصاتین أوصفتین اوحالین أوخیرین أوتفدمہما أداقق 
آوا۔تفہامجاز فیا ہددہمامن‌الاسما الظاھر ان پر فعء لیا الفاعلیة وھوالاجود وجاز ان یکونمبندا والظرف 
أو شبمہ قی موضع الەبر وا مل من‌افبندا وا حبرصلة أوصفة أوحال أوخبر ء وہذا می عل امم الفاعلفکھا 
جاز ذلك فبہ وإن نان الاحسن اعالہ فی الاسم الظاھر فکذاك بجوزفیا ناب ءنہ من ظرف أُویجرور ,وقد 
نص سیویہ علی اجازۃ ذلک فیتحو مررت برجلحسن وجہہ قاجاز رفع حسن عل آنہ خبر مقدم وقد توم 
بعضهم ان اسم الفاعل إذا اعمد علی شیء ءا ذکر حتم اعمالہ فی الظاھر ولیس کذلك ؛ وقد أعرب ا حوی 
وخبراقی صلة( من ) وہو میل إل المرجوح ء وف الاّة علی القرامقین بمن 
اعد بعلوم القرآن من احسان الہ نما ی الہ وتوقیقهء نال الله تال انت 
یشرفتا بھاتیک العلوم و یوفقنا للوقوفعل أسرار مافیہ منا منعطوق واللنھوم ویجسلنا مننُك ہمرو:> الولقی 
واہندی بھداہ حی لایضل ولایشقی برک النی کلم 

ہذا ل ومن باب الاشارۃ فی الآیات ) ( الدین یرفون بمہد القه ولایتقضون ایتاق ) قیل : عھداقتمالی 
س7 ا ژمین القیام لہ سبحانہ بال ہو دیةنلالسراء والضراء ( والدین یصلون ماآمر القه بە أن یوصل) فیصلون 
بقلو بھمحبتہ و بأسراریم مشاہدتہسبحانہەو قربنہ ( وبخشون ربھم ) عند تجلی الصفات فی مقامالقلب فیشامدون 
جلال صفة العظمةو باز مھا یبةوالحشیة (ویخافون سوہ الحساب) عندنجلى الافعال فی مقام اانفس فینظرون 
إل البعاش والعقاب فیارمھم ا خرف ٭ 

وسشل ابن عطاء ما الفرق بین الحشیة وا حوف ؟ فقال : الحشیة منالسقوطعن درجات الزافی وا قوف 
من اللحوق بدرقات القت وا فا ء وقال بعضھم : ا حشیۂ أدق وا حوفأصلب (والذین صبروا اتغاموجھ 
ہم) صبروا عما دون اللہ تمالی ہالقہ سبحانہ لکشف آنواروجپہ الکرم أو صبروا فی سلوک سیل سبحانھ 
عن األوفات طلبا فرضاہ (وأفاموا الصلاۃ) صلاة امشامدۃ أو اشتخلوا بالنرکة بالمباحات البدیَة (وأغقوا 
ما رزققام سرا وعلانیة) آفادوا ما منتا علیھم من الاحوال والمقامات والکشوف وصذبرا امریدین حق 
صارفم ماصارہظاہرا وباطنا آر اشتغاوا بالتزکیة بالمباداتالالة ضا (ویددمون باخة) ا حاصلانھم 
من تجل الصفة الایة السنِة ( السیئة ) الق ھی صفة النقس ء وقال بعضہم : بعاشرون اثناس بحسن ا حاق 
فان عاماہمأحد بالمفا. قابلوہ بالوفاء ( آر اك ہم عقی الدار ) البقاء بعد الفناء أو العاتبة احیدۃ(جناتعدن 
پدخاونہا ومن صلج من اٴیاثھم وأذواجھم وذریتہم ) فیل , یدخلورے جن الذات ومن صلح مناّباء 
الارواح وہدخلون جنة الصفات بالقلوب ویدخلون جنة الافعال ومن صلح من أزوآج النغوس وذربات 
القوی او پدخلون جنات القرب والشاعدة والوصال ومن صلح من المذکوریںتبع غم ۔ وللاجلعین لف 

(م -۲۴-ج-۱۳-قسررح اللاف) 





























۷۸۹ تفسیر روح ا ما 

عین گرم ۔(والملانکہ بد خلون علیہم من کل باب سلام علیکم ما صبرتم فنعم عقی الدار ) اپدخل علیہم 
ہل اخِبروت وام۔کوت من' آبراب ااصفات مین ظم بتحایا الاشراقاتالنوریةوالامدادات 
القدسبة آو یدخل علیہم املاکہ الذین صحبوہ فی الدنیا من کل باب من أبواب الطاعة مسلبین علیھم بعد 
استقرارہم فی منازغم جا یسلم آصحاب الائب علیہ اذا قدم الی منزلہ واستقر قیہ ( الین ١”نوا‏ ) الاہان 
المی ہالغیب ( وتطمئن قلوبہم بذ کر اللہ ) قالوا : ذکر النفس باللسان والتفکرفالنعم, وذکرالقلب ہالافکر 
فی الملکرت ومطااعة صفات ا حال ء وذکر السر بالمناجاۃء وذکر الروح بالداعدۃء وذکر الفاء 
بالمناغاۂ فی العشق , وذئر اللہ تعالی بالهنا۔ فیہ ( الا ہذکر اقہ نطمئن القلوب ) اك أن النفس تضطرب 
بنٹھور صفاتہا وأحادیٹھا وتطیش فیتلونالقلب ویتغبر لنلك فاذا تضکر فی اللکوت ومطالمة أنوارا ال 
وا جبروت آستقر واطمأن؛ وسائر آثواع الذکر انا یکون ہمد الاطمتنان ء قال الوزجوری: قلوب الاولیاء 
مطمثنة لانتحرک دائۂہا خشپة آن یتجل الہ تما ع لبھاذ ة بالادب ( الذین آمنوا ومارا 
الصالحات ) تخلیة وتحلیة ( وی فھم) بالوصول ا ی ات( وحسن ٭آب) بالدخول فی 
جنة القاب وهی جنة الصفات أو وف لم الان حٍث لم یوجد منھم ماتخالف رعضاء محبوبھم وحسن ماب 
نی اللآخرۃ حیث لابحدون من محبو بھم خلاف مأموطم ( آفن ہو قائیم علی کل نفس با کسبت )أی بجحسب 
کسبھا ومقتضاہ سی ا نقتضی مکسوباتہا من الصفات والاحوال ای قعرض لاستعدادھا یغیض علبھا من 
المزاء (قل اتا أمرت أنأعبد اللہ ولا اشر بہ) ماأآخرج سبحانہ أحدا م المبودیةحی سید أحرارالبریة 
صلی القہ تعائی عليه وسل ء وقسرہا آبو حخص بأُنھا ترک تل ملك وملازمة لامور بہ٭ 

وفال الجتہد قدس سرہ : لا پرتقی أحد فی درجات العبودیةحتی حم ن و بین اتال أوائ ل الہدابات 
وھی الفروض والواجبات والسان والاوراد: ومطایا الفضل عزائم الامور ھن أحکم علی نفسە هذا من اہ 
قعاتی عليہ چا بعدہ ( ولقد آرسلا رسلامن قبلک وجہلنا مم ازواجا وذریة ) قیہ علی ماقبل اشارۃ الی آنھ 
اذا شرف اہ تعالل شخصا ہو لایتہ لم یضر یہ میاشرۃ أحکام البشریة من الاھل والولد ولم یکن بسطالدنیا 
لہ قدحآ فی ولایتہ ؛ وقولہ سہحانہ: ( وما کان ارسول آن بأنی باٴ”بَة الا باذن القہ) فی متم طلب انکرامات 
وافتراحپامن۔المشایخ ( لکل اجل کاب ) لکل وقت أمم مکتوب بقع فیہ ولا یقع فی غیرہ ء ومن ھنا 
قیل : الامور مرہونة لاوقاتہا م وقیل: تہ تعال خواص ف الازمنة والامکكة والاشخاص (زچحو الہ 
ایشاء ویثبت ) قیل: بحو عن ألواح العقول صور الافکار ویئبت ھا انوار الا کارومحوعن‌اور اق 
القلوب علوم الحد:آن ویثبت نبھا لدنبات علم المرفان ٤‏ وقیل : محو العارفین ہکشف جلالہ ویشتھم ق 
وقت[آخربلطف جمالہء وقال ان عطاہ :یمحو آوصافھم وثبت أمرارم انا وضع امشامدةء وقیل: ی(حو 
عایشاء عنالالواح الج زثیة ال ھی النفوس السماویة من‌اللقوش‌الثابئة فیہا فبعدم عنامواد ویفی ویثبت مایشاء 
فھافبوجد (وعندہ أمالکناب) الع الارل القائم بذائہ سبحائہ وقیل : لوح التضاء السابق الذی هو عقل 
الکل وفیہ ل ما هان ویکون أزلا واہدا علی الوجه الکلی المنزہ عن انحو والائبات ء وذ کروا انالالواج 
أریعة . لوح القضاء السابتی العالی عن ا حو والائبات وہولوح العقل الاول. ولوح القدر وھو لوح اللفس 
الناطقة الكلّة ای یفصل فبھا طظیات اللوج الاول وہو المسمی باللوح ا حفوظ . ولوح النفرس الِزیة 








































سورد نر ام کے سوج اس 
السماویة ای پنتقش نبھا ل مافۂذا العالہشکلہ وھیته ومقدارہ وعوا مع بالسماء الدنیا وھو بثابة خیال 
الا م کن الاول مثابة روحم وائآنی بثابة فِہ تم لوع الھیوی القابل نلصور فی عال ااشیادۃام وھو فلام 
فلسنی ( او م پروا آنا :أئی الارض ننقصپا من اطرافرا) قیل: ذلك بذہاب اھل الولایة النین بہم عحارۃ 
الارض ء وقیل: الاشارةۃ ون نقصد أرض وقت ا دالشیخوخة ننقص امن آطر اٹھا ضعف الاعضاء والقری 
ٹا فشرئاحتی حصل الموت ڈو أتی أرض النذس وقت ااسلوث تقصہا من أطراٹھا بافناء 
1 ٹانیا وبافتاء ڈاتہا فی ذائنا ٹلا ( لامعقب لمکہ ) لاراد ولا عبدل 
کل ما حکم ب نآ الہ تعالی آن ححکم لنابما ہو خیر بوآری فی الآخرۃ والاول بحرة النی صلی اقہ تعالی 
عليه وسلٍ وشرف وعظم وکرم٭ 
(سورة ابراہم علیہ الام غ ۹) 

رج ابن مردویہ عن ار‌عباس . وابن الربیر آنہا نزلت بمکاء والظاعر أنہما آرادا انہاکلھا گذلٹ 
وھو الذی عليه ا مھور ء وأخرچ النحاس قیتاسخضہ عن‌البرأنھا مکیة [لا| پتین منھا فانہمازلتا بامدینة وھ 
( آمتر إل الین ہدلوا نعمة اللہ کٴقرا) الڈیتین نولتا قی قل بدر من ا مشرکین ؛ وأخرچ نحوہ أبو الشیخ 
عن قتادة ء وقال الامام : ]ذا لم یکن قی السووۃ مایتصل بالاحکام فنزولما ن کہ والمدینة سواء إذ لا بخذاف 
رض قیہ إلا أُ یکوں فیھا ناسخ و منسوخ فافاورفائدہ پعنی أنەلاختلف الال ونغاہر مم رتہالا یما کر 
انف یکن ذلك ایس فیەالاضبطزمان النزول وکغی بہ فائدةی وہل فیھذہالسورۂمنسو خ او لاوقو لان وا جھور 
عل الثای ۔ وعن عبد الرحن پن زید بن آسل | ھا آية منسوخة وھی قولہ تعالی : ( وإن تمدوا ئمة اللہ 
لا حموھا إے الانسان لظلوم کفار ) الہ باعتیار الأخر بقولہ تعال فی سورۃ النحل:(وإن 
تمدوا ئەمة القه لاتحصوھا إن لق لذفور رحم) وفیەہ نظر مو إحدی وخدوث ا یَة قا(صریء وقبل؛ 
خمسون فیه ہو لان ومسون ق الکوق ‏ وأرہع ق الدنی ء وخس ق ااشامی . وارتباطھابالورۃاای قبلھا 
واضم جدا للالہ قدذکر قاقلك السورۃ من مدح الکتاب وبیان آنہ ممن ا اقترحرہ ماذ کر وافتحتھذہ 
ہوصف الکتاب والاجاء ل یہ مغن عن ذلك أیضا ء وإذا أرید(ی‌عندہ عل الکتاب) القدتمالی ناب مطلع 
ہذەشتام تل آشمد مناسبة ٠‏ وأیضا قدذ کر فثلك انرال القرآن حکا عریا ولم بصرح فا کۂذلكوصرح 
بہا ہنا وأبضا تضمنت ؛لك الاخبار من قبلہ تعالی بأنہ مالکالرسول آن پأتی باسَة ١‏ 
دہ الاخبار یہ من جھة الرسل علبھم السلام وآنہم قالوا : ما کان لنا آن أتی بسلطان ڑلا باذناقہء وأیضا 
ذ کر ہناد أمرہ علیہ الصلاۃ والسلام بن (عليه توکلت) وی ہناعن آخوانہ اثر سلینعلیھمالسلامتوکاہم 
علیہ سبحانہ وأم‌ہم بالتوکل عليه جل شآأنہ واشتملت تاكہ علی تمثیل للحق والباطل واعتملت هذہ علی 
ذلك أبعضا بناء علی بعرعا سنسمعہ إن شاء القہ تمالی ‏ قولہ سبحانہ : (مثلا طللقطیة)ا لآخرہ وأیضا ذ کر 
فی الاوٹی من رفالسیا۔ ومد اللارض وت۔خیر الشمس والقمر إلیغیر ذلك ماذکر وذ کرہنانحو ذلك إلا آنہ 
سبحانہ اعتبر ماذکر آولا زیات وماذ کر ثانیا نیا وصرح فی ئل بأشیا۔ م پصرح جا فی الآخر ء وأ ,ضآقدذکر 
ہنا مکرالکفرۃ وڈ کرھنا أضاوذکرمن‌رصفہ مالم یذ کر ھناك ء وہنا قلا لال لیو لی :ا ذکرنی 


























اللەتعال وٴضمالت 








۸۰ تفسیر روح المانی 
الاول قولہ نمالی :( ولقد ا۔نھز: 
قیآأریعة مواضع الرسل, والمستھرئین۔ وصفة الا۔تھراء :اوخ عفان ائز بع فی قولہ سبحانہ : (الم 

٠‏ : مم فوع ) !لآ بات م وقد اشتر کت السورقان مسا عدا افتتاح کل منھما بالنشاەبأن 
قلا قد انم باللالف واخنم پالباہ ء وجمما یعضا فی1 خر ما ختما بہ ء وبشی مناسبات بینہما غیر ما دکرنا لو 
ذکرناھالطال الکلام والقہ تال اطم افی کتاہہ, 

(نم الله الرْحی الرُحیم الر ب مرالکلام فیا یتعلق بہ 2 کتب مم جوز قیہ ان یکو غبرا لال 
علی تقدبر کونہ مبندا انم مضمرعل تقدی رکوہ خبرا لمبتدا محذوف أومفعولا لفعل محذوف اوسر ودا 
عل عط النعدید ء وجوز آن یکون‌خبرا ثانالاہتدا الدی آخبر عنه ۔ بالر ۔ وآ یکون مبندأ وسوغالابنداء 
بہ کوتہ موصوفا ف التقدیر أی کتابعظمء وقولہ تعالی : لإ رنہ ايك )م إماف مرضم الصفة او اخبروھو 
مع میتدآنہ قیل ق موضع التفسیر ء وقی اسناد الاتزال إل ضمیر العظمة وخاطنہ علیہ الصلاۃ والسلام 
مع اسناد الاخراج يہ لپچ فیفولہ سبحانہ :ڑج لاس من لے لی لور یچ ملا من التقخم 

والتعظم ء واللام متعلقة ( ہأنزلناہ ) ء وامراد من‌الناس جیعھم أی أنولناہ اليكے لتخرجھم کا ) 
من آلبینأت الوا حة اللفصحةعن کونہ من عند القہ تمال الکاِمة عن المقائدالحمقةڈمن عقائد الکفروالضلال 
وعبادۃ انقہ عز وجل من اللمة ا ختلفة طملاکنو خواص‌الیشر والکوا کب والاصنام اق کلھاظابات محضة 
وجھالات صرق إلی ا حق الؤسمس عل التوحید الذی ہو نور حت وفری* ( لیخرج الااس ) بالیاہ النحتایۃ 
فی (بخرج) ورغع(الاس) بہ لوان دم آیبتیسیرہ وقوفیقہ تعالی وھو مستعار من الاڈ الدی وجب 
تہیل ا حجاب لن یقصد الورود ء ویجوز أن پکون مجازا مرسلا بعلاقة الاروم ء وقال بح السنة : إذقەقعالی 
آمرہہ وقیل:علہ..بحانەوقیل:ارادتجل شانموھی عل ماقبل متقاربةءو میم الامام ان یرادبذلك الام رآوال لو عللہ با 
لا یخلو عن نظر . وف الکلام علی ماذکر ولا ثلاث استعارات ٠‏ احداہا ماسمعت ق الاذن والاخریان تی 
( الظدات ) و(النور ) وفد أشیر إلی المراد منہما ء وجوز العلامة الطیی أن نسکون کٹھااستعارۃ م رکب نثرلی 
ہتصویر ال مدی بالنور والضلال بالظللة ول شکلف الننمس فظلمة الکغر بحبث لاقسہل لہ الحروج إلی ور 
الاہمان الا تفضل اللہتما لی بارسال رسول بکتاب یسل علیہ ذلك شن‌وقع فی تيە مظام لیس منہ خلاصفبمث 
ملك توقیعا عض خواصہ فی استخلاصہ وضمن تسھیل ذ لک علی ذفسہ تم استعمل ہنا ماکان مستعملاعنالۂ 
ققیل : (کتاب أنزلناہ ) [لیآخرہ. وفان الظاھر۔ باتنا ۔ إلا آنہ وضع ذلك انظاھر موضع الضمیر, وقیل:ِ 
(ربہم) للاشمار بالتربیة الف والفضل و بأنالمدایۃلطلفمحضء وقیه أنالکتاب والرسولوالدعوۃلانجدی 
دورے اذن ائیہ تعالی جا قال سبحانہ: ( إنك لانہدی منأحببت ولک اق پہدی من یشاء )۱ھ؛ وماذکرہ 
من الاستمارة القثیلیة مع بلاغتہ وحسنہ لامخاوعن بعد ء و کأنہ للاباہ عن کون الئیسیر والتوفِق موطین 
پالاقیال إلی الحق کا ینصح عنه قولہ تعالی :( وپہدی الیہ من آناب ) استعیر لدلك الاذن النی هوماعلدتء 
وأعضیف إل ضمیرال‌اس اسم الربامفصحعن‌التریةاثق‌ہی عبادة عن تبلیغ الشی“ ال َالہ لمنوجہ اليه بد شمول 










































تفسیر فولہ تعالی :مل صراط الہریز ا ید ) الخ ا 
الاذن بذلك لا بی لکل واضح رعایہ بدور رر ز الائزال لاخراجھم جب مد مو ا ائعلق 


مر بخلافہ تو یلہ معدل الام علی لامالماقَةو موھا 


ول باتعایل لئ مذھعب انف وآن فی الکتاب والسنة مایزید علین 


بافڈر رھ ومئہم من حو ود کو حالا 
وأتھ اد سا2 الربالی بہملاالبہ پل . ورد بمارد فتامل , واستدل ب مو ٭قلماؤلاحصل 
2 حیث ذکر فھا أنە عليہ ااصلاۃ والسلا: 














خرچ ان مین 
2 آرسول علیہ الصلاۃ والسلام کاا: مرف فاعاتحصل من 
مباد وتفصیل ذلك فی تفسیرالامامھ 

ابق 8020 ا کرام 2 مال : (ڑلی!لنور) 
وقال غیر واحد : إِن( صراط ) بدل من ( انور ) وأعید عاءلہ وکرر لفظا لبدل عنی الیدلیغکا بی قولہ تعاؤ: 
( للذین استضعقوا من من منھم ) ولا بضر الفصل بین البدل وا بدل منہ بما قبلہ لانە غیر اجنی إذھو من 
معمولات العامل قٴ امدلمنہ علی کل حال_ واسنشکل‌ھذا 2 الاثمارۃ اایة ا بالبدل لا اعد 
عن التعقیب بالبیانفی مشل قولہ تمال: ( حی یتہین کم الخیط الایض من البط الاسود من الفجر) وأجیب 
بن الصراط استعارۃ أخری للھدی جعل تورا أولا لظھورہ فی نفسہ واستضامة ااضلال فی مہواۃ افریدان 
مم جعل انیا جاد مس لو ہأمرنة لا کریات الطرق دلالة علی تمام الارشادہ 

ہوقی الارشاد آن اخلال البیآن والبدل بالاستمارۃ نما ہو فی الحقیقة لاف انجاز وھو ظامر ؛ وجوزان 
ىبکون المار وانجرور متعلفا حذوف على آنہ جواب سائل یسآل إلی ای نود 8 ققیل ؛ ( إلی صراط ) ل 
اىة ااصراط الیه تما ی للانہ مقصدہ آو لبون لہ ء وتخصرص الو صفیناللیلین بالذکر للتر غبب‌ق 
إذ فی فلك [شارۃ ال أنہ یعز سالک وبحمد سابلہ : وقال أبو حیان 
اج الناس ەن الظلبات إإل النور پاڈن دبہم ہاسبذکر 7 
العزة ا متضمة للفدرۃ والغلیة لانزالہ مثل ھذا الکتاب المسجز ای لایقدرعابه سوا وصفة ا مد لانعامہ 
کسی 3 الناسمن ااظلات 9 الٹورء ووجە 0 وال:أخیر على ھذا ظاھر ٭ 
اللہ : أل العلم پکونہ تعالل 
بکونہ ظا ٹم مم حد ذلآک السلم س غیا باءزاطاباكہ والمرو ادروا ید ہوالدالم 
ال قادرآً متقدماعل الع بکونہ عالمبالکل غنیاعنہ لاجرم قدم ذکر المزیز عل ذکر 
























خری 
و 7 

















۸۲ تفسیر روح اللمانی 
اید ام ول نرتفسیر(ا ید) ما ذکر اغیرہ: وفی'اواقف وشرح آسماء اقتمال ا سی لحجة الاسلامالفزالی 
وغیرعما آن (ا حید) ہو الحمود النی علیہ ودو سبحانہ حود مدع لنفسہ آزلا وعمد عبادہ لہ تعالابداء 
وبین ہذا وماذکرہ الامام بعد بعیدء وأما ماذکرہ ف(المزیز) تو قیل: ہوالدی لامئل 0+ 
ور ما یقال عھذا ‏ إِنالتقدرمللاعتناء بالصفات ااسلیة کاب ذنبہ قوغم : التخلیة أولی من ا'تحلیة وکذا 
قولہ تدالی , (لیس کئلہ شی۔ وہو السعیع البصی) ولمل لاہ قدس سرہ بعد لایخلوعن نظر ء وقولہ تعالل : 
الم بالرقع علی مائر نافع . واین عامر خبرمندا محذوف ای ہو لقہ وا موصول الاتیصفتد وبالجر 
علی قرآمة بای السبعة . والاصمعی عر نافع بدلا قبلہ فقولا نعطة : واخوف . وأ ااہقاءء وعلف یان 
فی قول الزمخشری قال : للانہ آجری مجری السماء الاعلام للبنہ واخ:صاصہ بالہہود بحق 6ا غلبالنجمعلی 
ااثریاء ولمل جعلہ جار یا مسجری ذلِك لیس لاشتراطہ فی علف البیان بل‌لانعطفالیان شرطہ [فادة زیادھ 
یضام منبوعدوعی منا ہکن کالہ باختصاصہ مہو دعق وقد خرج عن‌الوصذ.ۃبذللكفلیس صفة کالءز بزامحید ہ 
مان لا بخفی عليك آنہ عند الائمة اشحففین علم لا آنھ لعل ء وعن ابن عصفووأنہ لاققدم صفة علی 
ا 


للخم ؛ 















موصوق الاحرث مع وذلك قلیل ‏ والعرب فیا وجد من ذناث وجھان : أحدھا أن تقدم الصفة وتقرم 
علی ما کانت عليه ؛ وق اعراب مثل ہذا وجھان : أحدھما اعرابہ تعتا مقدہ!, وا:ایآن مل ءاعد ااصفق 
بدلا ء والوجہ التانی ان تضیف الصفة ال للوصوف اھ: وع ھذا پچوز أن یکون (ااەزیز ا حید) صفتین 
متقدمشین ویەرب الاسم البل موصوفا منأخراء ومسا جاء فی تقدیم مالو آخر لکان صفة ونآغیر 
مالو قدم لکان موصوفا تولہ: 
وا مؤمن العائذأت الطیر پنسحھا ‏ رکان ‏ ک4 بین الغیل والسعد 
فلو جا علی اا۔کٹبر لکانالتر کب وا مزمن ااطیر العائذات ء ومئله قولہ : 

لو کنت ذا نل وذا تشدیب ُ اخش شدات ا حیث الذیب 
وجوذق قرآقالرق مکونالاس الیل متدآء قردنمال ال کا ملکاوملکا ٥ف‏ السَرَاترمَاقالر ص 
خیرہ وما تدم أولی ء فان ف الوصفیة من بیان کال فخامة شارے الصراط واظھار حم 
سلوکه علی الناس مالیس فی ا حبریة ء وافراد با فی السموات ومافی الار ضماو جدداخلافِھما أو خار جا 
عنھما متمکنا فھماء ومن ااناس من استدل بہءوم (ما ) علی أآن افەال المبادمخلوئة لہ تعا لکا ذ کرہالامام 
وقولہ تعالل :ل وَوبل کافرینَ بی وعید من کفر بالکتاب ول یخرج بہ من اظلمات ال النور ہالویل ہ 
وہوعند بعض نقیض الوال بالمەز ہم الاجاۃ فعتاء الملاه فھومصدر الا أنه لایشتق منە فعل اعا بقالءِ 
ویلالہ قٍنصب نصب المصادد ہم ورفع رفمھا لافادۃ معنی ااثبات فبقال : و یللہ کسلامعليكء وفالالراعب: 
قالالاصعی وبل فبوح وقد بستعمل التحصرء ووپس‌استصغارء وویح ترحمء ومن قال: ہو واد فی جہنم 
م یرد الہ فی اللنة موضوع لذلك و إھا آراد ان من قال اقہ تعالی فیه ذلك فقد استحق مقر! من النار و 
لہ ذلك ‏ وقولہ سحانہ؛ لم عَذّاب شَدید٢)‏ فی موضع الصفة لویل ولا پضراافصل عل+االبحروغیرہ 

















۸۳۴ 


ن اتدائة 













بارتضرا اکر ون لاجرز ووقدع گر یل ارد 
وو 'کشاف اریت عذاب) لت صل بنظر یل علیہ یئم 

1 لعف 
قولہ قدالی ؛ (فویلی مم ماک اہمم) 


'تصال معنوی لامن ڈلك "و جہ فانہ عنااد جعل !اویل نفس العذاب وہنا جملھ 












بپولوٹون الی !آخر ماذ کر 


ززخشری لم" رأی أنال 





ذاپ وکلاہما صحیمں ولم برد أن ہنالك فصلا با بر لقرب عامر ف قولہ 





اب لان اتصاله ٭ظاھر 





لاحاجة ما ذکر من 
ة لا ابتدالیة حی بحتاج الی ماذکرء ولا بخفی قوق 
مل ء والظامر آن امراد بالہذاب الشدید عذاب 


الام ران 





لق نار کر پ 'آیہ من غیرہء نال 
فلا پضر وجود أحدعما بدون الآخر باختیار قلریض 


االفذة اضررہ, ولاعتبار الاجوز عدی السعل بعلی 





مرسل عن الاختبار ار والابثار بملاقة اللروم ق 
وا ار وذ ما یہ ویدٹی اس الاظط 1 








علی آجاب واافعل مظمن معنی الاختیار والتعدیة 
وفرافمرظط 
لیز الطوی علی ٹل وصف جیل ٹژوم الاختصار ء 


وحاد وھولِس یفضیم بالسبة الی القراەة 





وقرأالسن (یصدورن) مرآصد 





لم ن صدوصدودااؤا 











الاخری لان فی صدہ مندوحة عن شکاف النفل ولا عذور فی کون القرامة للتواترۃ آفصج من غررھا 
وەن مجی۔ آصد قولہ : 
ا اس اصدوا الناس بالسیف عٹھم صدودالسراقی عن أفوفا واٹم 





ڈوم ای یغون ھا فحذف ا مار وأ وص اافع لال الض بای بطلون 
واعرجاجا وھی آبمد ٹی, عن ن 
المی بطاہرن ان سافا نا یکی رض جافادحانھا 
کغول من م بصل (لی العنقود ولیسرا بواجدین ذلكے وڈ٭ا ا : 
أن پعوجوا پالرنة , ومحل موصول ھذہ الصلات الجر على آنہ ہدل 
من أوصاتھم بمایناسبہ من‌آممانی امہترة الصراط : ڈلکفرالمنیە عنالستر بازاء کوئہ نوراء واستحباب 





فا رجا لی زی 
الہیل هی سیل نا 5ة وزائفة غبر ستقیمق و 


لك أی بقوون ان یریدون دہ واطلالہ عن 














۸٤‏ ثفسبر روح العاق 
ا یاذ الدنیاالفایة لهصحة عن‌وخاءة العاقب لوکہ مو دالعاقبة۔وااصدعنہ بازا۔کوەسالکۂعز یڑا 
وقال ا حوف ۔ وأبوالبقاہ : [نہ صفة (الکافریں) ورد ذلك اہو حیان بأن فی الفصز بین الصفة وا لوصوف 
أأجنی دہو (من عذاب شدید) سواء کان فی موضع الصفة ‏ اویل ۔ آو تملقا :محذوف , رنظیر ذلك علی 
الوصفیة فولك : الدار ازید ا مس الفرشی وہو لاوز لان قد فصات بین زید وصفتہ بأجنی عٹھباء 
والئ رکِب الصحیح فیه آن یقال : الدار الحسنة لرید القرشی آو الدار لزید الفرثی ا هُسنة ‏ وقیل إذا جەل 
(ەن عذاب شدید) خبر مبتدأ محذوف وا لة اعتراضیة لاوضر الفصل ہہا وو ۃا تری ء وجوزآن یگون 
محلہ النصب علی الذم أو الرفع علیہ بان بقدر !مہ کان نعتا فقطع أی ہم آلذین ء دجوز أن لایقدر ذلك 
ویجمل میندا خبرہ قولہ تعای : ( رك فی لال م ای بعد عزا حق لإیَعید ٣‏ وھو عل غیر ھذا 
الوجہ استثناف ق موضع التعلیل ء وفیه تآکید ما أشعر ٭ بناہ الحرکم علی للوصول ء وافرادأنہم قدضلوا 
عن الحق ووقموا عنہ مراحل . وف الية من ا اہالنة فی ضلام ما لابخقی حیثآ۔ند فھا لا مصدرماھو 
لصاحبه مجازا ۔کجد جدہ ۔ إلا أن‌الفرق بین ءانحن قیہ وذاك أناءمسند الیہ فی الاول مصدرغیر المسندوق 
بعد ہ 
: لہ آسند فبھا ما للشخص ال سبب إنصافہ با وصف بہ نہ ءلی أن الہعدق القیقة 
باعتبار بعد مکانہ عن مقصدہ وسہب بعدہ طلالہ لانہ اولم یضل لم بعد عنہ ء فیکون کغوكك : قتل 
فلانا عصیانہ ء والاسناد مجازی وفیہ ا بالنة اللذ کورة أجتا ء وف الکشاف ھومن الاستاد الجازیوالبعد 
فی الحقیقة الاضالغوصف بەفعلہے ویچوز آن یراد فی ضلالذی بعد أو فیه بمد للان ااضال قدی ل عن‌الطربق 
مکانا قریا وبمیداء وحکتب علیہ فی الکدف آن الاسناد اجازی علی جعل البعد لصاحب الضلال لالہ 
اذی یقباعد عن طریق ااضلال فوصف طلالہ بوصفہ مرالفة ولیس امراد اہمادم فی الضلال وتممقھمفیہء 
وأما قولہ : فیجود أن یراد فی ضلال تی بمدذل ہذا البعدصقۃ للعضلال حقیقة بمعنی بعدغورەوأمەھاویة 
لانہایة ھاء وفو فی بعد علی جعل الضلال مستفرا البعد بمنزلة مکان بعید عن ا جادۃ وہو معتی بعدھ 
فی نفہ عن الحق لتضادہما ء والیہ الاشارۃ بمولہ : لان ااضال قد یضل مکانا ەیدا وقرییا والفر ضیان 
غایة التعضاد وأنہ بعد لایوازن وزانہء وعلی جمہم التقادیر البمد مستفاد من البعد السا إلی تفاوت عابین 
الحق والباطل آو ما بین آہلھما وجاز أن یکون قولہ: ذی بعد أو قبہ بعد وجہا واحدا [شاوۃ ای اللابة بیت 
الضلال والبعد لا براسلة صاحب الضلال لکن اللاول وی تکتیر! للفائدةم قولہ تمای: (آو لن ك قصلال) 
دون أن یقول سبحان: أولتك ضالون ضلالا بعیدا لندلالة عل تمکہم فیه تنکن امظروقفالظرف وتصویر 
اشتمالالضلالعلیھم اشتمالامحیط علیاحاط و لیکو ن‌کنابة بالنة فیاثبات الوص أعی!امضلالع ل الارج فاتھم 
رمَتنق) آی امم ا حالیة من قبلك‌کا یذ کر انشاباقہ تعال إجمالا من رُسُول لا تایسا 
ا ہلان قوّمه) متکاا بلنة من آرسل الیم من الامم التفقةعلى لن سواہ بعٹ فییم آولا وقیل علق 
قومه الین ہومتہم ویث فیھم ء ولابنتقض الحصر بلوط علیہ السلام قانہ تزوج منہم وسکن معہمء وآما 
پونس علیہ السلام فانہ من القوم الین آرسل ائیھم 6اقالوہ فلا حاجة الی الفول بأن ذلك باعتبار الا کئر 





























فی تحسیر قولہ ئمال : (لیین م) الخ ۸۵ 
وقرأ أبو السیال . وایو نوراہ .ابو عمران الجمونی (بلسن)باسکان!لسین 








الاغلب ولمل الاول ماخ 


علی وزن ذ کر وہی لغة فی لسانکریش وریاش ء وقال صاحب اللوامح : إنہ خاص ۔ائلفة واللسان بطلق 
علیھا وعل ا مارحة وإلذلك ذھب ابن‌عطبة , وقرأ أہو رجاء . وآبو ا متوکل :وا جحدری (بلسن) بضہاللام 
والسین وہوجمع لسانکسماد وعمد . وقری۔ [بلسن) جضماللام رسکونالسین وھ ومخفف لسن کرس ل ورسل 
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(لَ) خلك الرسول لِم لاوائك القوم الدین ارسل الیھم ماکلنوا ب فیتلتوہ منہ پسھولةوسرعة 
قیمتللوا ذلك من غیر حاجة الی الاجمة وحیث لم تنأت هذہ القاعدة فی أن سیدنا محمدصل اتال علیہ 
وسسسلم وعل |خوانہ المرسلین أجمین لعموم بش وشمول رمالتہ اللاسود والاحز وا جن والیئر علی 
اختلاف لغائہم وکان تعذدظم الک ناب الال الب پگ علیہ حسب تعددألةالاممأدعی إل الننازعواختلاف 
الکلمة وتطرق آیدی التحریف مع آن ا۔تقلال بعض من ذلے بالاعجماز مثنة لقدح القادحین؛ واتعاقاجیم 
یہ أمر قریب من الا ماء المنافی التکلف ء وحصل الییان بالجمة والتفسیر افتضت )١(‏ الحکة النیٰء عن 
المرۃ وجلالة الشآن المستتبم لفوائد غنیة عن البییان ء علی أن الحاجة ای الترجمة لتضاعف عندالتمددإد لاہد 
لکل ‌طالفة مزمعرفة توافقالکلحذو القة بالقذة منغیرمخالفة ولو فی خصلة ظة ہ وا یتذلك ین ‌یترجم 
عن الکل واحدا و متمددا وفیہ <ن ائتمذر مافیہ ء نم ماکان اشرف الاقوام وأولائم بدعوتہ علیہ ااصلاۃ 
والسلام قومہ الذین نبمٹ بین ظھرانیہم ولفتھم أفحضل الفاتنزل الکتاب اہین بلسان عر بی مبینوانقشرت 
آحکامہ بین الامم أجممین ؛ کقا قروہ شیخ الاسلام والمسلین وھو من الحسن کان ؛ بید آن بعضہم أبقی 
الکلام عل عمومہ بحیث یشمل النی () پڑنتخ وآراد بالقوم الذین ذلكالرسولمنہمو, 
قومہ کے المرب کاہم ء ونقل ذلك آبو شامة فیا مرشد عن الہ نستاف واحنج بقل چو 
سبعة أحرف ب وفه نظرظاعرء 

وقال ابن قنیة : اثراد منہم قریش ولم پنزل الفرآت الا بلنتہم ء وقیل : [نا نرل بلفةمضر عاصة لقولگمر 
رض الہ تعال عنہ: نرل القرآن بلنة ضر ؛ وعین ہمعضهم‌قیاحکاہ ابن عبد الہر سبعا منہم مذیل وکنانتوقیس 
وعبة وتیم الرباب واسید ہن خزمة وقریش م وآخرج أَبو عبید عن ابن عباس رضی اق تعال عناأمقالۃ 
نزل بلفة اللکعبین کعب قریش وکعب خزاعة فقیل : و کٍف؟ فقال : لان الذار واحدۃیمنی خزاعة ٹانوا 
جیران قریش فسیلت علہم مننہم و وجاہ عن بصاغ عنەأنہ قال : نرل علی سبع لمات مہا مس بلفة المجز 
من ہوازن وبال لم علیا ہوازن ء ومن ہنا قال أبوعمرو بن الملاء : أفصح المرب علا ھوازن وسغل نمیم 
یعنی بنی دارم ء والدی بڈھب منھب السجستانی یقول : [ن ف القرآن مانولبلنة حیر , وکٹانة . وجرم. 
وأزدشنوۃ, ومفحج . وخثمم ۔ وقیس‌عبلان . وسعدالشیرۃ وکندة. وذرۃ . وحطرموت ۔وغانء 
ومزینة . وحم . وجغام , وحتیفة . واثثامة وسبا , وسلیم ٠‏ ومارۃ. وطی , وخزاعة. وخمان , وتیم۔ 

() قرل اقنے الع مکذاععلطہ امت (م) ادعی بسمم آم چڑلیخ بان یسل الغات لم ر الم وانفان 
لم پنکلم عی خلا بغیر المریة فاغیم ولاتتفل اھ منہ 

(م- ع۲ ج۔۴٦۔‏ تقسیر روح العاق ) 























تیر روح ایا 
والاوس, والحزر چ, ومدین) وقدملل لکل ذاك ا برالقاسم 


وسردھا او رت یرس وابط واطینة 
والقبط ۔ والذاعب ال ماةھب ال 












نتھم ء ونقل آبو شامة ءنِ پت 
اسائر المرأنت 
فی الالفاظ والاعرابں وم کلف آحد منہم الانتفال من لدتہ إل لن أخریللەشقةہ و ماکان فیہم من' یق 
ولطلب تسھیل المرادء لکن آنتتملأن ہذہالاباحة ل وکون ابادر من قومہ علیہ لصلادوقسلام 
قریشا نما لااظن ان أحدا پمتری فیہ ویایہ فی التبادر المرب ۔ وق الہحر أن سبب نزول الاب أنقر 
مابال الکتب فارا اج ‌يِة وعذ( عر بی؟ ھذا ان‌صحظاعر فی الەموم مز مم لہ لاہارم ×کر زا او 
٤‏ ون زحمتطائفة من اایھودیقالل مم المیسو یة اختصاص الیثة بالعرب 
نو الہ ہلفتھم آظھر من أننخن ء وقیل ز امیر ق( قومہ )محمد صل اق تعال علیەوسل امعلوم 
برے السیلی فانہ 6ا آخرج ابن آ الارری لم ینزل وحی اھ نی لقوعہ ٠‏ 
وق ز7 پتر جم ذلك جبر یل علیہ السلام ونسب ت الاہمد الھ جةقات 
الذرض عا ذکر ہ وضمی (لظمم )للقومبلاخلاف وٹ الین حم : 5 لعاف أن ذلكلیس بصحیح 
لان ضمیر( ٣م)‏ للقوم وم بی إلأن الہ تعالأنزلالدو راہ لا الم یة 
یر راجع لی کل قوم قوم بدلالة ااسراقء وا جوابت ٹی الکشف 
اہ لا ریم عن الاہمام علی خلاف مقتینی القامء واحتج بعض الناس بہذ عل ان اللغات‌اصطلاحۃ 
قال : لان التوقیف لابحصل الا بار۔ال الرسل . وقد دلت الایة عؤ ان ارسال ظل من الرسل 
4 وذلك بقتضی تقدم حصول 'للغات عئی ارسال الرسولء واذاغان کذلك امتنع 
اتوقؤف فو جب حصوا بالاصطلاحآتہی و : 
وآجیب پآتا 2 توف ائرتیف علی سن از لق اذ اللہ تعال فی الەقلاہ ءا تی 





ومن جاور مم نالەرب الف حا 











أوالعرب اختصاص بینتہ کا 













ان وف فان 








وت کلف اط ای دفع ذاك 










الو خلق سہحانہ فی العقلاہ علآ روا 3 تال الیاضع راین ھنامن ذك ای 
اض تعال ھذا الع لضروری وأی ضرر فی کو: نہ ۔بحانہ معلوم الوجود بالضرورۃ لبعض العقلاء و والقول 
یأن ییعلل الکلیف حینذ علیعمومہ یرمسل وع لی تخصیصہ الام رت سا رغر ضار یل من بَا 
اضلالہ أی بخلق فیه الضلال لووجود آسبابہ الزدیة اليه فیه ء وقیل : یخذلہ فلا یللف یہ مما یعلم 

قیہ الالطاف ث می یخاق المدایة آو یم اللالطاف لم ہدایتہ کا فیەمن الاسباب لاو 
انی ذلك ء وا اسناد الفعاین الی الاسم ا ایز اقفرماہنا رترغی مناط کل منھما وا 
فصیحة مثلہا ق قولہ تعالل : ( ققلنا اضسرب بنمال امم تس ریا ەقل: 














لوہ لہمأضل الله 











_ مکذانظمھا رجاء اص ل!اواف (فائلق) ودوفاط اھ‎ )١( 








تفسیرقولہ قمالی :( وہوالمزیزا لحکم )الخ ۸۷۸ 
تعالی من شاء اضلالہ وہدی من شاء ھدابتہ حسما اقامت ح کن تا ی!لبالفة والحذفللاینان بأنمسارعق 
کل رسول الس ماأمر بۂ وجریان قل مرے الفعلین علی سننہ أمر عفق غیعن‌الذ کر والیاز وفالکشف 
؛ن السابتی کوجھہ فی قولہ نعائی :( یضل پہ کشیرا وبدی بہ کایرا ) عل مم آرسانالکتاں 
لتبیین فمتھم من افعناہ بلک البیان ومنھم من جعلناہ حجة علیہ والفاء علی ذا تفصیة ب وااصسدول ال 
صیفة الاستقبال لا۔تحضار الصورۃ آو الدلالۃ علی التجدد والاستەرار حرث تجدد البیان من الرسل علیھم 
ابقاء ما کان علی ما کان‌واهدارۃ 
ان آو اللہالنة فی بیان آنہ لانأئیر النہبین والنذ کیر من قبل الرسل علیہم ااسلام وآن مداوالامر 
إنھا ہو مشییته تما ی باہہام آن ترتب اافلااۃ اع 5 تراب الامتداء : وھذا حقق ا سلف 
الاخراج من الظالات ای النوربائن رہم و وَهھْر زیز کم فلا یذالب فی مشیئتہ تعال زا 729 ٤‏ 7 
یشماء ما شاء الا حشکة بالنة ء وفیہ با فی البحر وغیرہآن ماقوض ال ی الرسل علیہم الصلاہ والسلام اتا هو 
اتبلیغ وتبین طریق الحق ء واما المدایة والارشاد اليہ فذلك پید اللہ تعالی یدعل ماہشاء وحک مایرید و 

مم انھذہ الَیة ظاھرۃ فی مذھب أہل الس من ن اللالۃ ول دای سبحائف وقد ذ کر التر2 

ماعدة ناو ہلات , وللامام فبھاکلام طویل ان أردئہ ذا ارجع اليه ہو ولتد انتا مومی) شرو عق تفصیل 
ما اجل قی قولہ تعالی :( وما أرسلنا من رسولالا بلسان قومہ) البة ل انا آی ملسا +اومی ئا 
أخرج ابن جرب , وغیرہ عن مجآہد وعطاء. وعید پن عمیر البات النسع ای اجراھال تعانی علی یدہ 
علیہ السلام ء وقیل : ھوز ان یراد ا آیات لتوراۃ ای اج وم می ای اخرج فان نفسیربة 
لان فی الارسال معنی القول دون حروفہ آو بأن أخرج ھی مصدریة حذف قبلھا حرف الجر لان أرسل 
یتمدی بالباء ؛ والجار بطرد عن دز آن رآدۃ راتصال اقصدریة بالاصس ای مر حتبتہم٭ 

وزعمبمضہم آن (أن) ھنا زائدةۃ ولابخی ضفہ ء والمراد مزقومہ علیہ السلام ا ھوااظاہ رو إسرائبل 
ومن إخراجہم إخراجھم بعد مھلك فرعون لإ من لت کا من الکفر والمبالات الی فانوا مہا وآدت 
ہہم مان یقولوا : (یاموسی اجعل لنا لھا ام آلمة) هار یم ِزالامان بلقہ قدای وتوحیدہ وسائر 
عاأمروا یب ء وقیل ء خر جہم من ظلمات النقص إل نور کال ۔ز وَ٥َػرِْىام‏ اللہ ای بنمائہ وبلائہ پا 
بوویءن ابن عباس ری لق تعال علہما ؛ واختارہ العایری لالہ الانسب بالفام والاوفق با سبأتی إن شاہ 
اللہ نعالی مز‌الکلام ء والمعلف عل (آخر ء والالتمات من الشکلم لی 
الغیة باضاقة الایام لی الاسم الال للابذان بفخامةشاٴنماوالاشعار - علی‌ماقیل ۔ بعدماختصاص مافہامن 
امام بالخاطب وقومہ ا بومہ الاضاف إپی ضمیر اللنکلمء وحاصل المعنی عظھم بالترغیب والترعیب 
والوعد والوعید , وعن اہن عباس ھت . والریع . وعقائل ۔ واین زید الراد۔ بأہام الہ وقائمھ 
سبحانہ ونقماقہ فی الام ا حالیة ء ومن ذلك أیام العرب حروبا وملاجھا کبوم ذی قار , وبوم الفجار۔ 
ویوم قعضة . وغیرھام واستظہرہ الزمخشری الغلة المرفبة وأن العرب استعمانہ الوقائم ء وأنمد الطابرسی 






































۸۸ سیر روح العانی 
لذلك قول عمرو بن کلثوم ؛ 
وآیام نا غرر طوال عصینا اللك فا ان ندینا 

وآنشدہ الشھابلامنی السابق ء وآنشد لمذا قولہ : مہ وآیامنامشھورۃ فی عدوتا> 

وآخرج النسائی ۔ وعبد اللہ بن آحمد فی زوائد المسلد . والی‌قی فی شمب الاجان ۔ وغیرم عن أں بن 
کپ عرے النی صلی اللہ تعالل عليه وسلم آنہ فسرالہام نی الايَة بنعم لقہ تعال وآلائہ ء وروی ذلك 
ابن النڈر ع ابن عباس . ومجاہد ء وجعل اہو حیان من ذاك بیت عمروہ واللاظہر فی ما کرہ الطبرسیم 

وأنت تعلم آنہ ان صح الحدیث فعلیه الفتوی : لکن ذکر شیخ الاسلام نی ترجیمم النفسیرالمروی ن 
اپن عباس رضی اق تعا ى عنہما آولا علی ماروی ثانیا بأنہ یرد الثانی ماتصدی لہ علبہ السلام بصدد الامتال 
من النذکیر یکل من السراء والضراء ما جری علیہم وعلغیرمحسیا بتل ہمد ء وهو بعد مة الحدیث ء 
والقرل بآن اقم بالسبة لی قوم نعم بالنسبة إلی آخرین جا قیل : ٭ٴ مصائب قومعند قوم فوائد ٭ 
ما لا یی ان یثنفت الیہ عاقل فی ہذا المغام . نم ان قولہ تمائی : ( اذ کروا نەمة اللہ علیم ) اھر ف 
تفسیر الایام بانعم ومایسندعی غیر ذلك سقسمع فيە أفوالا لایستدعیہ علی ہمضھاء 

وزعم بمعضہم أن افراد من قومہ علیہ السلام القبط (والظدات والنور) الکفروالا یمان لاغر ںرقبل: 
قرمہ علیہ السلام القیط . وبنو [سرائرل وکان علیہ السلاممبموٹا الیم یما إلاآنہ ہمٹ إلالقبطبالاءتراف 
بوحدانیة اللہ تعال وآن لایش رکوا بہ سبحاہ شیٹاء ول بنی إسرائیل بذلك وبالشکلیف بفروع الشریعة ٭ 

وقیل :تم بنو إسرائیل فقط إلا أن لمراد من (الظادات . والنور) إن فانواظھمم وٹین ظلات لالم ودبة 
ونور عرۃ الدین وظہور أمر القہ تعالی ء وحن نقول : نآ اللہ تعالی أن بخرجنا وأھل ھذہ الاقوال ءن 
ظامات ا جھل لل ور العلم لإ لن ہك ب) نی فی النذکیر ہأیام القہ تعال آو ی الابام ل ابآت بءظبة 
دالة علی وحدانیة اللہ تعال وقدرتہ وعامہ وحکتہ ء وھی عل الاول الایام ومنی کررتس 
النذ کر ظرفا ما کونہ مناطا لظپورھا ء وعل الثاق کمذلك أیضأً إلا أن ظمة (ف) تحریدیة آد ھی علیہ قل 
بواحدة من النعاء والبلاءء والمشار الیہ انجموع الشتمل علبھا من حیث هو بھوع ؛ وجوز أن یراد باللایام 
مہا سبق آئفسھا النطویة علی النەم والنقم ء فاذا کانت الاشارۃ البھا وخلت الا ”یات عل النعیاء والیلاہ فأمر 
الظرنّة ظاھر ( لح صَبرم کثیر الصبرعل بلائہ تعالی لإ شَگُورھ)) کثبرالشکرلنمائہ عروجل ٭ 

وفیل : المراد لکل نژمن: فعلیال٭اول الوصفان عبار تان لمعنبین ء وعلی ھذا عبارۃ عنمعنی واحد علی 
عاریق الکتایةہ کحی مستوی القامة بادی البشرۃ فی الکنایة عن الانسان ء والتعبیرعن الومن بذلكےللاشعار 
بأن الصیر والئسکر عنوان اللژمن الدال علی ماق باطنہ . والراد علی ماقیل لکل من یلیق بکال الصیر 
وائشکر آو الایمان ویصیر أمرہ لی ذلك لالمن اقصف بہ بالفعل لان‌الکلام تعلیل للامر بائنذ کر المذکور 
السابق علیائتذکیر الودی إلی تلک المرتبقب ان من تنذکر مافاض أونزل علیہ أوعلی ماقبلہ من‌النعمة واللقمة 
وتنبه لىاقبة الصبر والشسکر أو الایمان لا بکاد بفارق ذلك وتخصیص الآبات بالصبار الهکور لالہ افتفع 
بہا لالانہا خافیة عن غیرہ فان النییین حاصل بائنسبة إل اشکل ء وتقدیم السبر علالشکر ما آن الصب‌مفتاح 








تفسیرقولہ تعالی : ( واقال موس لقومہ) الح ۱۸۸ 
. ال : صبرت الدابة فا حبستہا بلاعلف والشکر لیس 
1 عو مقلوب الکشر أىالکشف ‏ وقیل : 

آصله منعین شکری أی عنلئة فالشکر علی ہذا ہو الامتلاء من ذکر ا ملعم علیہ ء وھوعلی ئلائة أضرب: 
شکر الب . وشکر اللسان . وشکر ا جوارح م وذگر أن توفیة شسکراقہ تعالی صعبة ء ولڈالکلم بن سبحانہ 
بالٹسکر علی آحد من آولیائہ إلاعلی اننین نوج )١(‏ و(براہیم () ءلیھما السلام ء وقد یکرنائقسامالشکر 
على النەمة وعدم انفسام الصبر علی الاقعة و جھا للتقدیم وااآخیر ء وقیل : ذلك لتقدم متعلالصبر ۔۔اعنی 
اللہ اشکر أعی النمءء 

ون کال مونی م شروع فی بیان قصدیہ عابہ السلام ما أمر بہ من النذکیر للاخراج الذکور (وإذ) 
منصوب على اللفەولیة عند کثیر ضمر خوعاب بہ النی صلی القہ تعالی علیہ وسلم ۔ وتعلیق افذکر بالوفت 
مع آن انقصود تذکیر ہاوقع فیہ من الحوادث لا مر غیر مرۃ آیاذکرغم وقتقولہ علیہ ااسلام لد 
الین امرناہ باخراجہم من الظلات مل النور لإ اروا مالک تعال الطلیلة لیگ ) وبداعِ 
السلام بالترغیب للانہ عند النفس أقبل وہی الیہ آمیل ء و بہذا الامر لما بین وین آخر الکلام 
السابق من مزید اثربط ء ولابخفی ان ہذا نما مو علی تقدیر أن ایکون علیہ السلام أمورا بالترغیب 
والترعیب ء ما إذاکمان مأمورا بالترغیب فقط فلا ماوال , والظرف متعلق بنفس النعمة انجعلت مصد رآ 
یع الانعام آو بمحذرف وقع حالامتما إِن جعات اسما ای؛ذکروا انعامہ علیکم أو نمت کا علیک, و(اذ) 
قی قولہ سبحانہ :ا إِذ امک من ہا رون پھوز أن پتعلق بالنعمة نا علی تقدپر جملہامصدرآ ای 
اذکروا انمامہ علیکم وقت انوائکم ؛ وبجود ان بتعاق بکلمة ( علیک) إذا انت حالا لا ظرفا لذوا لائممة 
لان الظرف الستقر لنیاہدہ عن عاملہ پھوز آن یعمل عملہ اوہو علی ھذامعمول لتعلقہ کآنہ قیل , اذکروا 
انعمة الہ تتعالی مسٹقرۃ علیکم وقت إتجا: ہکم ء وبجوز أن یکون ہدل اشتمال من تعمة اللہ عرادا بہا الانمام 
آوالعیة الد۔م بچا إیَُومونہمٌ ا بیخونکم من سامہ خسفا إقا آولاہ غاد وأصل السوم کا3 لالراغب۔ 
النهاب فی طلب الشیە فہو لفظ لمٔی مرکب منالدھاب والطالپ فاجری مجری الذھاب فی قوفم : سامت 
الابی فھی سائمذء ومجری الطلب فی قوطم , نہ کذا لحُوء لداب م مفعول ان ۔ لیسومونم ۔ 
واا۔وہ مصدر ساہ یسوہ ء والراد جنس العذاب السیء آو استبادم وا۔تعاھم فی ا خحمال الشافة 
والاستہانھ ہم وغیر ذاكء 

وف أنوار الننویل أن راد بالعذاب هہنا غیر امراد بەفی سورۃ البقرۃ والاعراف لانہ مفسر بالنذیح 
والتقتیل ثم ومعطوق علیہ النذییم‌لفاد بقولہتعای : پ حون اپ هھنا, وذ 
وترکە مم أن القصة واحدة ء وحاصل ذلك أنه حیث طرح الواو قصد تفسیر الەذاب وبیانہ فلم بمطف !ا 
بینہما منکال الاتصال وحیث عطف لم یقصد ذلك ‏ والەذابان ان الراد بہ الجنس 














































)١(‏ قال تعال مہ ([انہ ہن عبدا شکررا) امس ()) قال ب دا 





٠‏ تفسیرروح الماتی 
انواعہ عطاف علیہ ععلف جبریل عل ملا کۃ علیہم السلام تنیھا عل آآہ اشدلہ کأنہ لییں مے ذلك 
الجنس , وان ڈان امراد بہ غیرہ کالاستعیاد فبہ! متغاوران وا حل محل الەعاف ء وقد جوز اھل العاق أُن 
ىکونا معی فی اغیع وذنگر الڑانی لنفس یر وقرك اامطف ف السورتین ظادو واامطلف ہنا لعد التفسیر 
لکونہ أوفی بالمراد وأظھر منزلة المذایر وھو وجہ حسرے_ أبضاء وسبب مذا التذیح آن فرعون رای 
فی ا نام أر تقال لہ ال کھت , الہ سبولد لہنی اسرائیل من بذھب ماک فاجتہدوا فی ذلك فلم پنن عنہم ەن 





قضاء القہ تمالی شیٹا* وقرأً اہن حرصن (و یذبجون) مطضارع ذبج مرا زید بن علی رضی ا تعای ءنھما 
شذلك الا الہ حذف الواہ ا اونب ای بیقوقون فی امیا مع الذل ؛ ولذلك عد من جلة 
الاہ او للان ابقاءھن دون البنین رزیق فی نفسه ا قبل : 


ومن أعظم الززہ یما اری بقامابنات وموت النینا 

بواخل أحوالمن آل فرعو ناو من ضمیر اخاطین اومنہماجیعالان فھاضیر لنھماء ولا اختلاف ف 
المامل للانہ وان کان ف آل فرعون منفالظاھر الکن لفظ (انجاع) رم ء والاتصار عل الاحتمالین 
الاولین ھنا وتجویز الثلائ فی سورۃ البقرۃ کا فسل البیضاوی بیض الہ تعال غرۃ احوالہ لا بظھر وجیەو 

رف دا فیا رن الافالافظیذز: مر یلاہ من تعای لا البلا عینتاك الاضال 
اللب الا أن تجتعل (ی) تجر یدیق فنسبتہ الی اللہ نمالیاما ء ا لحلق و ہو الفلاھم آر الاقداروالتمکین 
وجوز أن یکون ا شار الیہ الانجاء من ذلک والہلاہ الابتلاہ بالنمة فانہ یکون بہا چا کون ماحنة قال تما ی۔ِ 
( ونلوک بالشر ویر فة ) وقال زھیر: 

جزی اللہ بالاحسان ما فعلا پک فابلاھا خیر البلاء الذی لو 

وھو اللانسب بصدر الآیةء ویلوح الیے النمرض لوصف الربویة ؛ وعلی الاول یکون ذلك باعتبار 
الاک الذی ہو الانجاء أو باعبار أن بلاہ اللومن تریة لہ وفع فی الحقیقه (َظكٌ لا یعاق حلہ 
ارعظیم لان جلیل القدر لوَاذ ان رہل داخل فی مقول موسی علیہ السلام لا قلام مبتدأء وھو 
معطوف علی نعمة اللہ ای اذکروا نعمة القہ تعائی علیکم واذکروا حین تذن ریکمر أی آذن ایڈانا بلیغا واعلم 
اعلاما لا بیقی معد شبیة لا فی صیف التفعل من معنی الشکاف ا حمول فی سقہ تمالی لاستحالة حقیقتھ عليه 
سبحانہ علىی غابتہ ای ھی الکال وجوزعطفہ علی ( اذانجاع) أی اذکروا نعمتہ تمالی ق ھذین الوفتین 
فارے ھذا الناڈن ینا نعمة من اللہ تمالی علیہم لما فیہ من‌انترغیب وااترہیبالباعثین الیماینالون بەخیری 
الدتیا والآخرۃء وف قرامۃ این مسمود ( واذ قال رہکم ) لإ ئن شُکرقم ) ماخواشکم من نعمة الاتجاءمن 
ملا وغیر ذلك وقابت۔وہ بالامان آو بالات علیہ او الاخلاص فیه والمسلالصالح زنک ) ای 
بق نعمة أخری ء وقیل: پفھم ذلك ایضاءن لفظ الشکر فانە دال 
عل سیق لنسم فیس الزیادة جرد الاحداث ء والظاہر ۔ عل ماقیل ۔ ان ھذہ الزیادة فالتیاء وقیل : بحتمل 
آن نکرن ق الدیا وق الآخرۃ دلیس یعید وعن‌ابن عباس رضی الہ تعالی عنہما ٹن وحدتم وأطتم 



























منمسیرقولہتعای:(ولئن کفر: مم ان مذایعدیں)لخ 3۹" 
لزیدتم فی الاواب ء وعن الحسن , وسفیان الثوری أن العنی لٹن شکرنم انعامی الازیدنک من طاعیء 
والکلخلاف!الظاہر۔ وذکرالامامأن حفیقة الشکرالاعتراف بنعمة المسہمع تعظیمه ء ویان ز یادفالنسەأن 
النعم مھا روحانیة ومنھا جسیائِة والشا کر یکون بدا قی مطالمة اقسام نم القہ تمالى وأنواع فضلہ وکرمھ 
وذلك یو جب تآئد عبة اللہ تمال لسن عليه بذلِكث ومقام انحبة اعلی مقامات الصدیفی)لمقد پترلی العبد 
من تلك ا الة ال ان یکون حبہ للمنسم شاغلا لہ عن الاانفات الی النحمة وعذہ أعلی وأغل فقبت من ما 
أن الاشتغال بالشکر یوجب زیادق النمم الروحائیةء وکونہ موجبا لزبادة النەم السیائیة فلامتقراء البال 
على ان کل من کان اشتدالہ بالشکر اکئر کان وصول النعم الیہ | کثر وہوقا تری بڑ ون كفرتم ذلك 
وغطدمرہ ول تشکروہ ا تدل علیہ اللقابة ء وقیل :لمرادبالکقر مابقابل الاجان کنەقیل : ولئن آشر کتم 
عتای لدب ۷) فسی یصیںکم منہ ما یصییکء ومن عادة الکرام غالباالدصریح بالوعد والتعریض 
بالوعود قا نک با قرم الاکرمین ء فلذالریقل سبحانہ : ِن عنابی لللاعذیں کم کاقال جلوعلا:(لازیدنک) ٠‏ 

وجوڈ ان یکون الذکورتملیلا لجوابا حذوف|ایلاعذبتک وہین الامام وجه کون کفران‌السم سیا 
لعذاب آنہ لا محصل الکفران الا ند الجھل بکون تلك اللعمة من القہ تعالی ہ والاھل بذلك جاھل بلقہ 
قعالی وا چھل یہ سیحانہ من اأعظم أثراع العذاب ٠‏ والایة ھا اجنمع فیھا القسم والشرط فا جوا ساد مسد 
جوایھما ء واجخلۃ [ما مفعول ۔ نأذر ۔ لاہ ضرب من القول و مفعول قدول مقدر منصوب علی 
الال ساد مسمولہ سدہ أی قائلا ئن کرت الخء رمذان مذھان مشہوران للکوفِة 
والبصریة فی أمثال ذاِكء 
واستدل بالآیة علی ان شکر ا منمم واجب وہو مما أجمع علبه السنیون والمعتزلةالا أن الاولین عل 
وجوبہ شرعاً والآخرین على وجوبہ عقلاء وہو مبنی علی قوطم با حسن والقح العقلبین ء وقد هد ُرکانھ 
أھل السنة ؛ علی أئہ لو قرل بہلم بد یتم م الاستدلال بذاكق ہذا الام 6ا بن فی علہ رف می 
مد زان رر نسہ اہ ولم نصقررھا لم بای اسرائیل ملف ار ض)مزاناس 
بوقیل من الخلائق جم لمم یتعضرر ہو سبحاقہ وا یضر من یکفر الإ ال عن شکرکم 
رعترم حیلم ممتوجب الحمد بذاالہ تعال لکٹرۃ مابوجیه من آیادیہ وان لم محمدہ أحد آو حمود 
تممدہ املائکہ علبھم السلام بل کل ذرۃ من ذرات العالم ناطقة محمد ء والخد حیث کان مضایلة العہة 
بوغیرھا من‌الفضائل کان أدل علی ڈالہ جل وعلا ء وھو تعلیل ما حذف من جواب (إت ٹکفروا) گا اشرنا 
الیہء مم ان موسی علیہ السلام بعد أن ذکرھم ولا نعماثہ قدالی علیھم صریجاً وضمت بذکر ماأصابہم من 
الضراء ء وأمرع ثانیا بذ کر ماجری منە سبحانہ من الوعد بالزیادة لی الشکر والوعبد بالمذاب عل الکفر 
وحقق مم مضمون ذأك وحذدعم من عند نفسه عن الکفران اما رأی منہم مایوجب ذالكہ شرع نی 
الژھیب بتذکیرماجری علی الام الدارجة ققال: او واالذینَ منْ بی ٹیتنبروا ما اصاب لی 
واحد من حزن الؤمن والکافر فبتم لہ علبہ السلام مقصودہ منہم, وجوز أن یکون من ثتمة قولہ علیه 


















٣۲‏ تفضیرروح العاق 
السلام: (ان مکفروا) الخ علی آلہ کالبیان ما آشیر الب فی اواب من عودضرر الکفران عل الکافر دونہ 
عز ول ء وقیل : ہو ءن کلامہ تعال جی۔ تنمة لقولہ سبحانہ : ( انشکرتم ) الخ ریانا شدتعذاہەونقل 
لام موسی علیہ السلام معقرض فی الٍین وہو جا تری وقیل : ہو ابتدا۔ ملام منہ تمال مخاطباً بہ أمت مد 
صل اللہ ثعال عليه وسلم بعد ما ذکر [رسالہ علبہ ااصلاۃ وال-لام بالقرآن وص علیھم من قصص مومی 
علبهااصلاۃ والسلام مع آمتہ ولمل تخصیص نذکیرم جا اصاب آر لنك المعدودین ہم قرب غیرم/لھمللاشارۃ 
لال أن‌اھلا کہ قعالی الظالمین ونصرہ الا منےبن عادتقدمة اەسبحانہ وقعال ء وم نالناس مناسقبعد ذلك ہ 

7۶-8 نے کے ا ۴ 

لقوم ُوح) بدل منالموصولأو عتلف یانف(وعاد)ممطرف ع لی قوم نوح ا وت و دوالذین ۸ن إدم6 
أی من بعد ھؤلاہ الم کوریں عططف علی فوم أوح وما تعلف علیہ وقولہ قد سالی:لڑ لأیعككھمإلا اللہ )) 
اعتراض أو الموصول مبتدا وہذہ ا مل خبرہوجلة لمبندأ وخبرہ اعتراض : وا معی علی الوجہین اہم )١(‏ 
من الکثرۃ بحرث لایعلم عددم إلا اللہ تعالی ء ومعی الاعتراض عل الاول الم یانکم آنباء ا مم الغفیر 
لی لابحصی ککثرۃ فقعتیروا بہا ان ق ذل معنبرآء وعل الثای ہو ترق ومعناہ الم انم نا عزلاء ومن 
لابعصی عددم کأنہ یقول : دع لتفصیل فائہ لامطم قالحصر وق لطلف لاہاما حم بین الا مال والتفصیل 
ولا جملہ الوخخشری آول الوجھین ء وما روی عن ابن عباس رعضی اق تعسال ءنہما انە قال: بین عدنان 
واسعیل عليه السلام ثلائون ابا لاپعرفون , وعن ابن مسعود رطضی آقہ تما عنہ آنہ [ذاتر أھذەالا”یقال: 
کذب النسابون یعی نہم یدعون علم الانساب وقد نفی اللہ تمالی علبھا عنالعباد اظھر فیه علی ماقیل ہ 

ومن ہنایعلرآن تر جب الطری الو جہالاول جار ہبہ لیس فف لہ : واعترض أبوحیانالقول,!لاعتر اض بأآلہ 
لایکون إلا بین جزئین بطلب احدھا ال”خر وما ذ گر لیس کذاك ء وہ الممترض بینھما ار تیاطا 
یطلب بہ احدھما الاخر للانہ پچوز أن تتکون اجلةالاقیة حالابتقدیر قدوالاعتراض بقع ینا حالوصاحبہاء 
فلیس ماد کر عالفا لکلام النحاۃء ولو سلر أنہا لیت حا نا کروہ ہنا علی مصطاح اھل المصاف دھم 
لاشترطون الثرط امذکور ء حتی جوزوا أن پکون الاعتراض ق آخر الشکلام ا صرح بہ ابن ہشام 
لیے مع ان ا مل الأتی مفسرۃ ماف ا اللاول ٹھی مرتبطلة با معی ء واشستراط الارماطالاعراف 
عزد النحاق غیر مسلم أ امل . وجعل آبو البقاء جملة ( لایملھم [لا اقہ) علی نف دیرعطفا لم وصول 
علی ماقیل حالا من ااضمبر فی (٭ن بعدم) . وجوز الاستثناق ‏ ولءلہ آراد بذك الضمیر المتفر ف ا جار 
وا جرور لا لضمبر الجرور بالاضاقة لفقد شرط مجی۔ ا مال منە ء وجوز علی تقدیر کون اللوصول متداً 
عیاً وکونہا حالا وا بر قولہ تعال : ل جلدممله مم والکنبر علی آئە استتاف لیان 
بن ثل وسول منھم لأامته طریق الحق وھدام الیه لیخ جھم من 































ہسںىص۔ےے۔ سے سچے 
)١(‏ الا ان مرجم الضمیر تی آتھم ملف ام منه 





مبحدفٰئفسپرقولہ تعال: (فردو! أیدرھم فأفراەوم) ۲ 
ومرآدھم بالکفر بھا الکفر بدلالتہا علی صحة رسالتہم أو التب وااشرائج ؛ وحاصلہ آہم آشاررا إل 
جوابھم ہذا 'دأنہم قالوا : ھذا جواہنا لکم ایس عندنا غیرہ ھذا کایقم فی قلام 
الخاطبین آنہم یشیرون الی ان ہذا ہو الجواب تم بقررونہ یہم ای ان ھناھو 
الجراب؛ فضمیر(آیدی"م . وافواہھم) إل االکفارم والاہدی علی حقیقتھاء وااردمجاز عن‌الاشارتومیتحتمل 
اللقارت والتقدم وااتأخر ؛ وقال آبو صالم :المراد آنہم وضموا ایدیہم علی أفوامھم مشیرین بذلك ٹرصل 
علیہم السلام أن یکةواوبنکدتوا عن کلامھم کآنھم قالوا :اسکتوافلا ینقمک الا کثار ونحن ٭صرون 
ع الشفرلا نقلم عنہ ہ ہم آنا لاأصفی وأنتتعلبل ٭ فالضمیرانلاشغارأبعضا وسات رما اانغامع لی حقیقنہ ء 
۰ ا نذر “ والطبراق . والحا 31 وصححہ عن ابن مسعودرضی الہ تعال عنه ان الراد أنھم 
عضوا أیدپھم غیظا من شدة نفرتہم من و یڈالرسل وسماع فلامپم فالضمیران أبضا ٹا تقدم ء والہد والغم 
علی حقیقتہماء والرد کنابة عن المض؛ ولا پنائی ا حقیقة کون الممضوض الا امل گا فی قولہ قعای : 
( ععضوا علیکم اللانامل من الغِظ ) فان من عض موضما من الید پقال حقیقة إنه عض الید ی وءن اہن عباس 
رضی اللہ تعالی عنہما ان امراد أٹھم رضعوآیدیھم علی افواہھہم تعجبا میاجاہ رہ الرسل علیكمالسلام دہ ذا 
کیا یم من غلبہ العدحك یدہ علی فبہء فا ضمیرآن وسائر ماقی النظم یا قی القول الثانیہ وجوز آن یر جمالضمیر 
فی ( آیدیھم) لی الکفار وف ( آفراھہم) إل الرسل عابھم السلام وف احیالان,الاول أنھماشاروا بابدیوم 
إلی أفواہ الرسل علبھم السلام أن اسکمتواء والآخر أنھم وضعواایدیپمعلی أفواہ الرسل علیھم السلام منعاً 
مم من الکلام . وروی ہذا عن الحسن, وڈاکلام بختمل أن یکون حقیقة وحتم لن بکوناسستمادةۃمتلیة 
بآن براد برد آندی القوم إلی آفواہ اارسل علیھم ااسلام عدم قہول تلاەہم واسماعہ مشہا بوضع الید علی فم 
المتکام لاسکاتہ. 
وظامر ما فی البحر یقتضی اه حقیقة حبت قال : إن ذلك آباغ فی الرد واذہب فی الاستطالۃ علی الرسدل 
علیھم السلام والنیل منھم , وان یکون الضمیر فی (أبدہہم)للکفار وضمیر (افواھھم )رس علیہمالسلام ٭ 
والابدیجمم ید بممن‌الدعمة أیردوا نعمالرسل علیہمالسلام ااتی ہی أجل النمم من مواعظھم ونصائحہم 
وما ُوحی اآبہم من الشرائع والاحکام فی آوامھم ء ویکون ذلك مث اردھاو کڈ یھا بأن یشبەرد الکفار 
ڈلك برد اانکلام ا حارج مزالغم نقیل: ردوا ایدبہم ای مواعظھم فی أفواہہم وامراد عدم قبوماء وقبل: 
راہ باللایدی النعم والضمیر الاول للرسل علیہم السلام أیعنا لکن‌الضعیر الا للکغاد عل معنی کذبوا 
ما جاؤابہ بأفواہم أی تۂذیا لا مستند لہ ء (وق) بمعنی الباء ء وقد أثبت الفراء مجہٹہا بممناھا وأنشد 
وأرغب فیھا )١(‏ ءن‌لقبط ورعطہ ‏ وا۔۔کنی عن سنبس لست رغب 
وضەف حل الایدی عل النم با یٹھا بععنی ذلك قلیل فی الاستعیال حی أذکرہ بعض أھل اللشۃ 
بوان کان الصحیح خلافہ ء والممروف فی ذلك الابادی ا فی قولہ : 


اسم وجل ورھطہ یق وسزس قبھ ابعا اھ من 
(م .-۵٣-ح‏ ۰-٣١-تقسیر‏ روح العای) 





من التصدیق ٠‏ 








تم بشیرون 


























)١(‏ یعنی بنتا لہ ولب 





۹٤‏ تفسیر روج امعائی 
ساشکر عمرا إن تراخت منپی آیادی لم نان وان ھی جلت 

وبن الردوالافواہ پناسب آرادۃ اطارحة ء وقال أہو عبیدة الضمیران الکفاروالکلام ضرب مثل أیى 
ینەنوۂ ولم بھیبواء والعرب تقول للرجل!ذا سکت عنالواب‌وأمسكردیدہ قفیه ء ومثلدعن الاخفش ٭ 
تی بأنالم لمع أحدا منالعرب یقول رد فلان یدہ قی فيه اذا سکت وئرك ما أمربہء وفیه آسما 
سنا ذلك ومرے سمع حجقة علی من لم یسمع ء قال آبو وعلی ماذکرام یکون ذلك من مجاز التعثیل 
کان ا مك عنا جواب السا کت عنہ وضع یدہ علی فیه , وردہ الطیری بأنہم قد أجاہوا ہالتکذیب لأائہم 
قالرا: (انا کفرفا) ایآخرہ . وأجیب بآنجتملآن یکو نمراد القائل أنہمأسکوا وسکتواعنا واب ا ارضی 
الدی یقتعضبہ مجی۔ ارسل علیھمالسلام الیھم بالبینات وھو الاعتراقءالتصد بق ء وقالابن‌ءمایة : الضمیران 
للکفار وعتمل آن پتجوز ق الایدی ویراد منھا ما یشمل آنواع المداقمة ء والمنی ردوا جمیع مدافمتھم 
فی أفواہھم أی ال ما قالوا أفواہھم من الشذیب , وحاصلہ أنہم بجدوا ما یدفعون بە تلامالرسل علیھم 
السلام سوی ا ۔ذیب الحضء وعیر عن جمیع الدافعة بالایدی اڈھی مورضع آشد ا مداضة وامراقۂء 
وقیل :لثراد آنہم جعلوا ایدبھم ف محل نستتہم علی معنی آنہم آذوا ائرسل علیہم السلام بألستتہم نحو 
الایناہ بالایدی ء والڈی یطابق القام وتدہد لہ بلاغۃ انزیل ہو الوجہ الاولء واص غبرواحدعلى آنہ 
الوجہ القری للاثھم ما حاولوا الانکار علی الرسل علیہم السلام ثل الانکار جمعوا فی الانکاربین الفەل 
والفولء ولنا آنی بالنا۔ تنیھا علی أنہم لم جھلو! بلعقبوا دعوتہم ہالشکذیب وصدروا اه2 
على مافی انکشف الوجہ الثانی ولا یی مافی اکثر الوجوہ الیاقیة قدامل لوا آی ےت پ عظیم 
(ئَاتحا اَی منالایمان والنوحید ء وہہذا وتفسیر ( ماأرسلتر رہ بجا ذ کر آولابندقم مایتوعم من 
امنافاۃ ہین جزمھم بالکفر وشکھم هذا ء وقیل فی دفع ذلك ع لی تقدیر کونمتعلقی الکفروالشك واحدا : 
إن‌الواو بممی آر ای أحد اہین لازم وہو نا کفرنا جزما بما ارسلتم بہ انل زم فلا أفل من أن ئکون 
شا کین نہ ء وأیامامان فلا سییل إل الاٹرار والنصدیقء وقبل : ان الکفر عدم الاجان من عو من شآنہ 
۔ کفرنا.۔ پمعتی لم فصدق وہذلك فسرہ ابنءباس رطضی قہ تعالی عتھما وۃلك لا یئاف اللك * وق البحر أنہم 
بادروا أولا إلی الشکفر وھو التکذیب ا حیض مم أخبروا آنہم ق شك وھو التردد کأنمم نظروا بەعض 
نظ اقتضی ان اتق لوا من اللکذ بب ا محض ال التردد أوھما قولان من طانفتین طائفة ادرت بالتکذ ہي 
والکفر وآخری شکت, والشنك فی مثل ماجا۔ت بہ الرسلی علیھم السلام کفر ؛ وھفا أولی من قریتہء 
وقرأ طلحة (مما تدعونا) بادغام نونالرفع فینورے الضمیر کا ندخم فائونالوقایة فی نحو اتحاجوی ٭ 



















: 
(رب۹) أیموقعفالریغمن‌أرانی معن أوقمٔی فی ریة أونی ریة من أراب صار ذا ریة وه یقلق 
ری 


النغس وعدم المتنانا بالشیء وہو صفذ تو کِدیة ل قالت سم استتتاف میتی علی سال بنسای الیه 
اللقام ککأنہ قبل: اذا قالت لم رسلہم حن فاہلوہم با قابلوہم ب8 فاجیپ ہأتھم قالوا منکرین علیہم 











تفسبر فولہ تعای: (افی اللہ شكع) الخ ۰" 
ومتجبین من عقالثیم المقاء: لان مك یم ہتقدی الظرق وإدخال المرۃ عليه للایذان ین مدار 
الانکار لیں نمس الشك ہل وقوعہ فیمن لابکاد پتوہم یہ الشك أصلاء ولرلا منا القصد لجاز تدم 
المبندأء والقول بأنہ لیس کذلک خطا لان وقوع اکرۃ ہمد الاستفہام مسوغ للابتداء با وہو مما لادِك 
فیہء وکون ذلك الاخر مہتدأً غبر متمین بل الارجح کونہ فاعلا بالظرف الممتمد عل الاسنغھام قا ستعلم 
آن شاہ اللہ عال ء وال۔کلانم علی تقدیر مضاف على ماقیل أی آفی وحداتَة القہ تعالی شكہ بناءعلى‌أن افرسل 
الپھم لم یکونو! دھریة منکرین الصائم بل کانوا عبدة أصنام وقیل : بقدر فی مأن اللہ لیعمالوجود والوحدۃ 
لان فھم دھریة ومشرکین + وقیل : بقدر حسب الاارین وتقدیر الشأن مطلقا ذو أن ء وف عدم تطبیق 
ا راب علی کلام النکںفرة بن یقولوا : آأنتم فی شك مریب من اقہ تعالی عبالفة ف تنریہ ساحة الالعن 
شائیة المك وتسجیل علیرم بسخاق المقول ای أ شأنہ تەال آنہ من وجودہ ووحدئہ ووجوب الا‌یمان 
بہ وحدہ شك ما وہو أظہر من کل ظاہر واجلی من کل جلى حی تکونوا من قبلہ سبحانہ فی شك عظیم 
عریب ء وحیث کان مقصدھم الاقصی الدءوۃ [ل الایمان والنوحید وفان إظہار البینات وسیلة إل ذلك لم 
یتم رضوا الجواب عن قولھم : ( !نا کٛفرئا ) إیآخرہ وافتصروا عل یان ماو الفایقالقصوی . وقدیقال: 
إمعلبھمالسلامقد ات وا علیانکارماذ کر لانہ یەم منه إنکاروقوع ا لمزم بالک فربہ سیحانہ مزباب أ ول ہ 

سے وگ ای 
ا[ فقطر السموٴت والارض ) أی مبدعمما وما فیھما مرے الصنوعات علی نظام یق شامدہتحقق 
ھا آتم فی شكے منہء 
وقی الآیة ۔ نا قیل ۔ [شارۃ إلی دلیل القائع , وجر (فاطر) علی آنہ بدل من الاسم الیل أو صفة لہ , 
تو<یثکان(شك) فاعلا بالظرف وھوکالمزء منعاملہ لابعد أجنییافلیس‌مناك فص بینالنابعوالنبوع باجنی 




















وہذا رجدے الفاعلیة علی البتدثیة لان العدا لیس کذا پل الابتدائة ذہب آبر حبان وقال: 
نہ لایضرالفصل بین الملوصرف وسفتہ بث عذال مبتدا فہجوزآن تقول : فی الدار زید الحسنة ون کانأصل 


الترکیِب ف الدار اخْسة زید ہ 

وقراً زید بن علی رضی اقہ تعال عنھما (فاطر) تصہا علی الدح+ ثم انه بعد أن یر مل الدلیل الدال 
علی تحقق مالم فی شمكک من نہ على عظم کرمہ ورحتہ قەالی ققبل : یدوم ی ای الایزان بارسالہ 
ایا لأفا ندعوک الیہ من تلقاہآنفسنا جا یوم قولکم (ھا ندعورتا الیہ) ل( لنْفر لگم م یسیەء فللدعوالیہ غیر 
المغفرۃ , ونقدپر الابان لقرینة ماسبق . ویتمل أن یکون الدعو البہ اللنفرۃ لا لان اللام بمی[إل فانھ 
من ضیق المطن بل لان معتی الاختصاص وممی الاتھاء تلاھا واقمان فی حاق الموقع فک أفہ قبل:یدعوخ 
إل اللنفرۃ للاجلھا لا لفرض آخر ٠‏ وحقبقتہ ان اللاغراض غایات مقصودة تفید می الاتھاء وزیادق4: 
فی ال؟شف٤‏ وھذا نظبر قولہ: 

دعوت لا ناهی مسورآ " فلی(١)‏ فی یدی مسور 

() رالمعی دعوتہ قاجاہی نفکان مجابا دعا لہ ہآن پکرن مجاباً ٹا مان جیا ء وکتب اہن حبیپ الکانپ لی 

لاول ہالااف قنمیز اہن 








تفسیر روح المانی 














عنھا وھو ماعدا ذالطام وحذرقالبار علی ماق 


الاسلام یردم ءاقبلہ ء نہ پرقع ماقبلہ مطادا حی ااظام وحقوق العبادء 
آخری : (بففر الکم ذنوہکر) بدون من ء و(من' ) نا ذھب آبر عبیدة. وا 
لابجوزون ن زیادتیا فالوجب ولاڑذا جرت ام کر 
ال بین ء و جمٹھا ار جاچللبیانء محصلبہ ان 
ز اپضا أن تکر ن‌لتبعیض وبراد منالعض' عو 
اورع اپ عیدة والاخقش وھومنکر عند 


فی وجوور البھ 











مس کا عم اع ان سور موا دن الاصالقول :لت,ەیض 
أبضا علی معنی سکم إذا آمتمم تم یففر لکم الذوب انی ہی االکبائر واما الصغاۂ ر فلا حاجة إلی غفرا! ہا 
قم واسنطببذ لک ااطبقال : والذی قالت 
رسامم آفی الہ شكۂاطرالسموأت واللارض یدعوکم لنفرلم مزذفوہکر اک ول 
بأوضار الشرک وامعاصی إن القہ تعال ال بدھوک مل الامان والتو حبد لیطھرغ من : 
وجہ النخصیص ای محقوق اہ تمالی الالصة لم وقد ورد ( إِن یتبو تر سی و 
سیا فی الشرط : ومقام الکافر عند ترغیبه فی الاسلام بسط لا تبض ء والکغار إذ؟ آسلموا ھا اہتیام"م فی 
الشرك ونوہ لاف الصفائرء ویزیدہ مارری‌أن ەل مکة قالوا : بزعم مد أن من عبد الاوٹان 
انی حرم اللہ تال لم یذفر لہ فکیف وم نہاجر وعبدنا الاو ان وقتلنا النفس اائی حرم الہ تعالی شزلت ( قل 
باعبادی الین أسرغوا علی أنفسہم ) الہ ء وغصة وحثی مشھورۂ ؛ وجرح ذلك القاضی فقال : لِنالاعمم 
قدآبد زہذا ا'تأو یل لن الکفارصقائرممکفائرھم فأنھالا تنفروان' تکو نالصغیرۃ مغفورۃ منااوحدینمن 
حرث انەیز بدثواہہمعلی عق بھا وأمامنلالوابلہ أصلافلایکون شٔ‌منذنوبەصغیرا ولایکون‌تیە منہامدفوراء 
سم قال : وفی ذلك وجہ آخر وہو أن الکافر قد ینسی بعض ذنوبہ فی حال توبتہ و[یمانہ فلایکون امنفورالا 
ماذکرہ وتاب منہ اھ ء ولو سمع الاعم عذا التوجیه لاخذ رہ ءن القاضی فانہ أعمری توجیه غیر وجیةم 
بولو أن أحدا سخم وج القاضی لسخمت وجھ ء وقال الزمخشری ؛ إن الاستقراء ف الکارن| انبا ف(من 
ذنویک) وفی! منین ( فلویم) ) وکان‌ذلك للتفر قة بین الخطا ین ولئلا یسوی فی ال یعاد بین 3 
وحاصاحلافلکعف انل مظرۃ ٦‏ ب لقاوب لا لاق ا إمضا آخرلا یغفرفانەمن قیل: لدلالۃمفیرم 7 
اللقب ولااعنداد ہم کہف تصریح بغفرۃ الکل وابفاء 
کے می ا ا ام کر یں 
بواعتر ضںاہن‌الکالبآنحدیث اتفراة نما یم ول بجی خطابعلٰالەموم رقد جاء کذاك فی سورةۃالاتفال 








ہ اذا ہذا لا نالدعوۃ عامة لذولہ میحانھ 
ہا الا کرن 


اث انماس الذنوب فلا 















للفس 





























:رکم ائی اجل مسمی )الخ ۷ه 


نف ) وآجیب بآن ھذا غیر وارد إذ امراد 









عاحاصلہ لعلالامی و ذلك! 


افظم لہا غیر مغفررۃ ء واما فی 
الظامم نج إل ( من ) لاخراجہا للإا ما خرچت ما 





زع و یا حبث دم ت( 00 
نوا ہل آدلکم علی تحارۃ) 

تر نیب ذلك ا 0 
بمدالاعان 







الطاعة واجتناب امعاصی 'لنی آفادہ 





لعدم ذکر (ڑمف مح خر تونعلی الامان و 


خش لوت میا القہ قەالی ر جملہ مانہیاعمارکم عل تقدیر الایمان ولایعاجلکم 

اپ الاستتصال ء وعن اہن عباس رضی اللہ تمال علہما متعکم ق الدیا باثنات والطیات إل الوت َ 
مھ سد لاجر ل جا بزمہ المنزلء وقد مر تحفبق دک ظ کو استناف کاسبق آنفا 
من غیر فضل پڑھا۔کم لماقدعون مرالر۔ال ۔ واازمحخشری تہالك فی 
یخدون ععیإ اك ژڑ ون صفقثاة سایشرجلاءٛٔامی کقولہ 





عذممہ و0 3 
قعال:( آہشر بہدوتتا ) أوکلامء آی تریدون یا تم علي من البعرۃ والاہ رعاد زان مد ما 
تدعونا اليہ ۔ ن التوحید وتخصیص البادة بلق قعالی ل عما کان بب باب یچ ھا اسشمر علی عبا 
من غیرشیء یوجبھ , وقرأ طلحة (آن تصدو:ا نقشدیداانونء وخرج علی جمل أن خففةمن الثقیلقو تقدیر 
فاصل بینھا وبین الفعل أئی نہ قد نصدوناء وقد جاء مثل ذلك ق قولہ : 
علموا آن یڑعلون فجادوا بل أن بسٹاوا باعظم ول 

والانول آن بخرج علأن (آن) ھی اثنائیة ای تتصب امضارع لکتہا لم تعمل کا قبل : فی قولہ تعالی : 
(ملن آرادآن یتم الرضاعة) فی قرامۃ الرفع حلا فضاعل أختھا (ما) اللصدریة کا عملت (ما) حا علہا فیا 
ذکرہ بمعقھم فی قولہ : 

















أُن قفرآن علی اسماء وبکا می السلام وآن‌لاتشمرا احدا 
رر بلس مین ء ۹) أی إن لم یکن الام ہا قلنا بز لکل و لا تدعون ا 
بندل عل سمة ماتدعونہ من الرسالة .ا مز لنعبدہ أباعز جدی آوعلی فضلک واستحقاقکم للکارتیق 
قال اہن ععلیة : [نہم استہمدوا ارسال البشر فأرادوا حجة علبه ء وقیل : بل ذہم اعنقدوا عالبنه وذعبر1 











۸8" تسیرروحا لعاق 

مذھب ابراھمة وطلبو الحجةعلىی جھة ااتەجیرای ہلک محال وإلا فاقوا بساطانبینأیإنکرلاتفەاون ذلك 
ژہدا ۔ وھو خلاف الظاھر م وھذا الطلب کان بعد انیام۔م علیھم السلام ہم من الا بات ااظامرۃ والبینات 
لبامرۃ مانفر لہ ا مبال الصمم آفدمہم علیہ المناد واشکابرة لال قمَرسلیم) مجاراۃ لاول مقالتیم 

ان للا بن میگ کا تقرلون ومن الخول با لوجب لڈان نہ اطاعائ امرافقة ٹم کر الجائیم 
پالابطال بقم عایہملسلام :ول ان کی لی مق با ا ء من عبادہ کم أیاغااختصنا لق تما بالرسالة 
بفضل من سبحانہ وامتنان ء واایشر ية غیر مائعة بمشیئٹہ جل وعلاء وفیە دلیل علی أن الرسالة عطائیة وان 
ات علی بعض شیئنہ تعایء ولا بخفی ماف المدول ٭ن ولکرے الہ من علینا الی مافی 
اتراضع مہم علیھمالسلام ء وقیل : اللعنی مان من اللاانکہ پل مجن بشر مثلکم فی الصورۃ 
ار الیخول تحت الس ولکن اللہ تمعائی ین على من پشاء بالفضائل والکالات والا۔تمدادات ال 
پدور علیہا فلك الاصطفاء للرسالة ء وفی ھذا ذہاب الی قول بعض حکاء الاسلام : ان الانسان لو لم بکن 
فی نفسہ وہدنہ ؛خصوصا بخواص شریفة علویة قدسیة فائہ یمننع عفلا حصول صفة النبوۃ فیہ ہ وأجابواعن 
حدم ذکر ا مرسلین علیہم اللام فضائلھم اللفسائیة والبدة بإأنہ من باب التواضع کاخنیار العموم ہ والحق 

منم الاتناع اامقلی وانفانوا علبھم السلام بعا م ہزایاوخواص مر جح ظم علی غیرہم ء واتھا قیل لحم 
قا قیل : لاختصاص انہکلام ہم حیث رید آلزاەیم پخلاف ماسلف من اشکار وقوع الشكفیه ثمالی اہ 
عام بوان اختص بہم مایعقبہ لو وَمَا نآ بس آی ماصم ومااستقام زا تی با بن )ا ب لکن م ای عجة 
من الحجج فضلا عن السلطان الہین الذی اقترحنموہ بئی۔ +نالائیا۔ وسبب مزا۔ 
خالہ أمر تعاق شید تمالی!نشاءکانو الافلال(دَعَلَأ) وحدہ دو ماعداہ+طلقا قد الژمنوذد١١)‏ 
فی الصبر علی معاندنم ومماداتکمء موا الامر للاشعار با پوجب الذوقل ءن الا مان وقصدواہ أنفسهم 
قصدا اولپاء وبدل علی ذلك قوم :لإ وَما لا وه عََى ال یا وعحل لاف فی دخول اللشکلم فی 
موم لامہ حیث لم یعلم دخولہ فیہ بالطریق اللاولی أو تدم عليه قرینة کا ہنا, واحتمال ان یراد بالمژمنین 
آنفسہم و(مائنا) التفات لاالتفات الیه ء واجم بین الواو والفاء تقدماللکلام فی )١(‏ (1) و(م) استقماہۂلسزال 
عن الہ یب والمذر و(آن) علی تقدیر حرف جرأی آی عذرلنا یعدم التوعل علبہ تعالی , والاظھار لاظھار 
لنشاط ہالتوکل علبہ جل وعلا والاستلذاذ باسعہ تعالی وتملبل التوعل لوق هَدَا مب أی واحال آنہ 
سبحانہ قد فمل بنا مایوجب فلکك ویسندعیہ حبث ہدانا لسن آی رشد کل منا سبیلہ ومنھاجہ الذی 
شرع لہ وأوجب علیہ سلوق فی الدین ھ 

وقرأ ابوعمرو (سیانا) بسکونالباەم وحیث قانت أذیة الکفار ما یوجبالقلق والاضطراب القادح ف 


-١.-سسسسظضیسس-س.-×٠‏ سسمسئُٔ سس ج+*ے سے سے ےد 
)١(‏ فسورۃ رسب علیہ السلام اہ تہ 


















































۹ 
نوا و(ما) مصدریة 


فء وجوزو١آن‏ کون موصولة ععی الذی 
بر نابہ فھل حذفبہ آوالیا۔ ووصل الفعل إل الضمیر 7 
قولان 2 وعلىی الہ کا حاصة پإ یتر بت التو ظون علی مااحدثوہء سے 
الوقل ؛ وائراد ہہم ا لاؤمنون: وائتەبیر عنھم ,ذلك لس اقصافہمیہ ‏ وغر ض ا مرساین مز ذلك محوغرضہم 
ھا تقدمورعا یتجوز فی المسند الیہ ۔ فاءنی و علیہ سبحانہ فاہتوقل مریدو النوشل لکن الاول وی ء۔ 
وقراأدهحسن یکسر لام اللاەر فی (لیتوقل) وہو الاصل ھذاء وذکر بعضہم أن من خواص دہ الآبة 
دم اُذی البرغوٹ ۔ فقد أخرج امستغفری فی الدعوات عن !ای ذر عن النی صلی الفہ تعالی عليه وسلم قال : 
واذا ٦ذاك‏ البرغرث ففذ قدحا من ماء وافراً علیہ سیع مرات (ومالنا أنلاشوکل علی!ئ) الایة وتقول:ان 
ِ. مژمنین فکٹموا شرع وڈذا کم عنام ترشہ حول فراحدک فان تیت آمنا من شرھام ٭ 
وأخرج الدیلی ؤمسند اافردوس عن!ی الدرداء مرفوعاغو ذلكإلاأنہ لیس فبہ ون کنتم مژمنین فکفوا 
ش رکم واذا کم عنا ء وم آتف علی صحة الەبر وأجرب ذلك إذ ٹیس البرغوث ولح بی وامخدق تمال ۔وأظن 
ن ذلك ملوحة للدم چا اخبرتی بہ بعض الاطباء والق تمالی أعلم بحقیقة الال ہ 
یل این کنروا) قیل ولسسل ہلا القائلین بعض التمردین فی الکفر من آوئك الام 
الکافرة الی ثقك مقالام اشیعة دورےے جیمھم کقرم شیب واضراجم ولتلك لم یل : وقالواء 
ررلم ترحمغ من اناو لَسُومْن فی متام وجوز أن یکون افراد یمم اھل ا حل والمقدالدین 
لحم قدرۃ علی الاخراج والادخال ء ویکون ذلك علة للعدول عن قالوا أیضاء و (أو) لاحد الامرینء 
ومرادہم لیکوئن أحد الامرین اخراکم اوعودک و فالقەم عليه ‏ وسع القسم ء والقول بأہا ینعی حیآو 
الا أن قول مر لم معن النظر گا ق الیحر فیا پسدھا اذ لا یصح قر کیب ذلك مع ما ذکر نا یح فی 
للزمنك و تقضینی حقی ء والمراد من المود الصیرورۃ والانتقال من حال ا ی أخری وھو کثیر الاستمال 
بذا المعنی ں فیندغم ما یٹوتم من أن المود یقتضیأن الرل علبھمالسلام کانوا وحاشامقملة الکفر نب لذلك ٭ 
واعترض ف الفرائد ہأنہ لو پان المود بمەنی الصصسیرورۃ لقیسل ال ملتنا فتعدیشے بی یقتعنی أنہ ضمن 
مع الدخولأی لتدہتلن فی ملتنا , وردہ الطیی بأنہ انما یلزم ماذکر لو کان(فی ملتنا) صلۃالفەل آما اذا جع لخبرا 
مہ لان صار من أحوات کان فلا یرد چا فی صار زید فی الدار ٠‏ نعەم بفھم مھا ذحکرہ وجهآخر وعو 
جعلہ مجازا بمعنی تدخلن لا تضمینالانہ علی ماقم 
آن (ف) آباغ منال ادلالتہ علی الاستفرار وائنمکن ک نوم لِبرضوا ہأنیتظاہ روا آہم منآھلملتھمء وقیل: 
امزاد من العود فی ملتھم سکوئہم عنھم وترک مطالہہم بالابمان وہو قا تری وقیل : ہو علل معناەامنبادر 
وا حطاب لکل رسول ومن من معہ من قومہ فغلبوا الماعة عئی الواحد : فان کان الاعة حاضرین فالامر 
ظاعر والا فھنا تفلیب آخر فی الحطاب ہ وقیل : لا تغلیب أصلا والحطاب الرسل وحدہم بنادعلی زعحہم 
آنہم کانوا من أعل ملنوم قبل اظھار الدعوۃ کفرل فرعونتباللمتتارسی علیعالسلام :(وضلت فماتك 


لتق فالواعل۔ بل لت کید القسی مغ یز لکال ا 


أی اذاشکم آیا یا بالعناد واقتراح الاّبات وغبر ذلكع! 
والمائد محذوف ای الڈی آذیتموناہ ب و 
























زروہ یقصد فیه الممیان فلا یدفع انحذور , و الکدف 








۳ فسیرروح اعائی 
اتی قعلت وأنت من الکافرین ) وقد مر الکلام فی مثل ذلك فتذکر کی زآك) آی الیالرسل علیھم 
السلام بعد ماق ہما قبل لِم مالک آمرم سبحانہ لو ال َ۳ )ای اش رکب اشنامینی 
انظل وہم و اك القائلون , وقال ابن عطیة : خص سبحانہ ااظامین من الذین کفروا اذ جائر ن یڑمن من 
الکفرۃ الذین قالوا تلك اللفالۃ ناس فالنرعد باہلاک من خاص للظلم ء و(أوحی) عتمل نیکون مع فعل 
الاجاء فلا مفعولالہ (ولتھالکن) عل‌اضمار القول آی قاثلا اٹھلکن ء وتمل ان یکون‌جاریامجری القول 
لکونہ ضربا منہ (رلتھلکن) مفعولہ و ََتکتمٌ لاس 3 أىأرضھمودپارم ء قاللامللعہدوعندہمضش 
عرض عن المضاف الہ لإ من بلدم) ای من بعد اھلاکہمء وأقسم سبحائہ وتعال فق مقابلا قسھمء 
والظاہر ان ہا آقسم عليہ جل وعلا عقوبة لم عل قوغہم : ( لنخرجنکم منأرضنا ) وق ذلكدلالاعلی مزید 
شناعة ما اتوا بہ حرث أنہم ما رادوا اخراج اخاطبین من دیاریم جعسل عقوبتہ اخراجہم من دار الدنیا 
وقوریث آولنك ارضھم ودیارم ء وفی المدیث و من آذی جارہ أووئ اللہ نسانی دارہ > وقرأ ابو حیوۃ 
( لاک انظالین دلیسکنک الارض) بیاءالفیة اعتبارا لاوحی۔ کقولك : آقسم زید لیخرجنلهَككٌ) 
اشارۃ ال الموحی بہ وھو اھلاك الا مین واسکان ا خاطبین دیارہم ء وبذلك الاعثبار وحد اسمالاشارقىع 
آرے الشار الیہ ائنان فلا حاجة لی جملہ من قبیل (عوان بین ذلك) وان‌صح أیذلكالامر عققثابت ٭ 

رن سحاف مقامی ‏ أیموقفی الدی یقف یہ المبادبین پدیلاحساب یومالقیامء والھذافەپ الزجاچ 
فالقام اسم مکان واضافتہ ای ضمیرہ تمال لکونہ بین یدیہ سبحانہ ء وقال الفراء: ہو مصدر میمی أ٘ضیف 
ال الفاعل أی خاف قیامی علیہ بالحفظ لالہ ومراقیق آباہ ء وقیل : المراد آقای عل الدل والصواب 
وعدم الٍل عن ذلك ہ 
قیل: لفظ مقام مقحملانالحوف مناقہ ثعال لان عان(رَعَات وعید۴٤‏ 5 أی وعبدی بالشذاب 
فباء امتکام حذوظ ٹلا کتفاء پالکسرۃ عنہا فی غیرالوقف . والوعیدعلى ظاہرەومتعلقہ محذرف ء وجوڑ 
آن پکون مصدرا من الوعد علی وزن فعبل وہو معن اس اللفعول أیعذای الموعودالکفار: وفیەاستعارۃ 
الرعد ثلایعاد م والمراد ین خاف على ما أشیر الیە فی الکشاف التقون ء ووضوع ذلك ال آآخرہ ہمد 
(ولئسکنٹکم الارض مرے بعدم) موقع ( والعاقۃللتقین ) فی قصة موسی علبه السلامحیتاللقومہ: 
(امتمینوا بللہ واصبروا ان الثارض قہ پروئما من پشاەمن عبادہ والمائبة للتقین ) ا( کو ای 
استتصروا لقہ تعال عل آعدائہم کقولہ تعال :( إن تنفتحوا تقد جامم الفاح ہو جو زان یکونمن افتامة 
یا للکومة أی استحکو! آقہ تعالی وطلبوا منہ القضاء بیتھم کۃولہ تعالی : (ربنا افتحپیتناوبین قومنا بالحق) 
والضمیر الرسل علیھمالسلام6ارویعن فتادۃوغیرہ, والمطف عل(أوحی )و بزیدذلشقراەقابن‌عباس, ومجاھدء 
واہن بصن ( واستفتحوا ) بکسر الناء أمرا للرسل علیبم السلام ممطوفا علی ( لبھنکن )نھوداحل تحت 
الموحی ء والواو من الکایۂ دون ا محکی ء وقیل : ءا تبلہ لانشاء الوعد فلا یارم علف الانشا۔ علالحبرمع 
ن منعب بعضھم تجریرہء وآخر علیالقراءئین عن قولہ تعال : (لنھلکن)آو۔ اوح الیھم عل ماف‌الکشف 

















۲ 


دلائة عل آنہم لم برالوا داعین ال آن تحقق الموعود من اھلاك الظالین ء وذلك لان (لٹھاکن) رعد 
پوانما حقیقة الاجایے حین الاھلاك ؛ ولیس من قذوبض التر تیب الی ذھن السامع قی شی ولا ذلكمن‌مقامھ 
الضمیر لللکفار والعلف حیئئذ علی زقال الذین کفروا) آی قالوا ذلكوا۔تفتحوا 
:(عجل لناقطنا) وکآنہم ما قوی مکذریھم وأذام ول بماجلواالمقو,قظنوا ان‌ماقیل 
غم باطل فاستفتحو! علی سبیل التکم والا۔تب‌زاء کقول قوم نوح :تنا با قعدنا ) وقوم شعیب (فٛأسقط 
علبنا کسغا) الیغیر ذل ء وقبل : الضمیرلر۔ل علیہمالسلام ومخذیھم اہم قانوا ظھم سألوا لق تعال ان 
پتصر لحق وبهلك امبعال ؛ وجمل ہععضھم المطف علی(أوحی)عا ہڈا أیضا بل ظاعر کلام عض أن المعاف 
علبه علی القراءة ا لشہورۃ مطلفا ء وسبأتی ان شاہ القہ تال احتمال آخرق الضمیرذ کرہانزخشری ٭ 

(وسحاب )ا خر وہلك لح اتکی عن عبادۃاقتعالو طاعندہ رقالالراغب :ا هبارصفقالانمان 
یقال من یبر نقبصتہ بادعاء منرلة مزالتعالی لا یستحقہا: ولابقال الا ع'ٰطریق الم ل(عنیدو ١‏ ساند للحق 
میا بما عندہ ء وجاء فعیل یہی مقاعل کثبراکخلیط معتی مخالط ورضیم بمعنی مراضعء وذکرآبرعیدۃان 
اشتقاتی ذلك من المند وعو الناحیة ء ولنا قال مجاہد : المنید مجانبا حق ء فیل : والوصفالاول اشارةۃ 
!لی ذمہ باعتبار الحلق النفساتی والثاتی ال ذەہ باعتبار الائر الصادر عن ذلك ا حلق وھو کونہ.جائبامنحرها 
عن ا حق ء وف الکلام آیماز الحذف حذف الفاء الذصرحة والممطرف علبه ای استفنحوا ففتح ھموظمروا 
ما سألوا وأظحوا وخابَ کل جبارعنید وم قومہم المماندون و فا حیة می مطلق اخرمان دون الحرمان 
عن المطلوب او ذلك باعتبار آنہم کانوا یزعمون |نہم علیالحق ء ہذا اذا کان ضمیر (استفنحوا) للرسل علیہم 
السلام ء وأما اذا خان للکفار فالمعلفکا فی البحر علی (ا۔تفتحوا) ای استفتج الکفار علی الرسل علیھم 
السلام وخاہوا وم یفلحواء وانما وضع (کل‌جبار عنید) موضع ضمیرمم ذما لم وتجلا علیوم بالئجبر 
والمناد لا أن بسعنھم لیسواکمذلک وم تصبھما حیبةء وبقدر آذا کان اض بر الرسل علبھمالسلام والۂفرۃ 
استفتحو! جمیعافتصر الرسل وخاب کل عات متمرد , والخبیة علی الوجین بمعنی آحرمان غبالطلب وف 
لسناد الشییة ای لی منھم ما لا یخفی من البالفة من ورائہ جہنم ای من قدامہ وبین بدیہ تا قال 
الزجاج , والطبری۔ وقطرب ۔ وجماعة, وعلی ذلك قولہ )١(:‏ 

آلپں ورائی ان تراخت منپتی ‏ روم المصا تسنی علبھاالاصابع 
وممی حکونہا قدامہ نہ مرصد ھا واقف علی شفیرھا ومبعوث الیہا ؛ وئیل : امراد من خلف 
حیاتہ وہمدھا ء ومن ذلك ھ 
حلفت ذل أترك لنقسك ریة ‏ ولیس وراء الہ للبرءمذھب 

نھب ابن الانباری, وامتعمال (وراء) فی متا وذاک بناء علی آنہا من الا ضےداد عند أق عیدۃ ء 














آثرجو ہو مروانسمی وطاعتی ‏ وقوم نمیم والفسلاۃ ورائا 
عسیالکرب الدی آسیت فیہ ‏ یکون اورابہ فرچ قریب !ہمت 
(م۔۹۔ ج ۔ ۳ ۔ نفسیر روح المای) 























۳ یرووح ا انی 
والارھری ٹھی من: عندم| : وقال جماعل : انہا من اش 
الامر عامصادق علی القدام وا حالف ودوماتواری عنك * وقدنفسر بالزمان بجاز اقیقال : الامر من وراك 
علی معنی آنہ سیک فی امستقیل من وقانتک لَِیقَی ا قیل عطف علی متعاق (من ووالہ) انقدرء 
اٹ کثر علی أنہ عطف علی مقدر جواہا عں‌سوال سائل کأنہ قبل: اذا یکون اذن؟ لی فبھا ما یلقی 
ورس قیل من ما مخص وص لاخالباہ المبودة لإصدید۹ ۹| قالبجاعد . وفتادۃ ۔ والضحاك: ھومایسرلمن 
آجساداھل النار و وفال محمد بن کعب . والریے 
اللدموالقیح ء واعربہ الرمخشری عطفبان کا 
عطف الببان فی ااکرات مذھب الک 
(۔اء) ٹن اعتبر جامدا و امت ان اعتیں فِہ ٤‏ 
قبحہ انم عن شر بہء وق البحر قبل : لہ ٭ 
ا حوفی وکذا ابن ععلیة قال : وذلك ا نقول:ھذا خاتم حدید م وإطلاق اماء علی ذلك لوس بحقب 
أطلق علیہ باعتبار نہ بدلہ ؛ وقال بعضہم : ہو فەت علی قاط مفید التشبیه ا تقول مررت برجل آسدء 
والنقدیر مثل صدید وعلی ھذا فاطلاق الماء علیہ حقبقة انان تخصیص السقی من ھذا ماء بالذ کر من 
بین عذابہا بدل علی الہ من اد أنواےہ اج ابر القار کر 5ا لزان لا نہ أواساثنافاء 

وجودأبوحپان کرنہ حالا منضمبر (دمقی) والاستثاف أظھر وہو مبی علی ؤال ڈآنھ 
پتجرعہ ای یتکلف جر عدمرۃ بعدآخری لذلبة المعلش واستیلاہ ا خرارۃ علیہ وَلَبَقا یل 
آن یسٍفە فضلا عن الاساغۃ بل یتس والی جرعة غب جرعة فِطول 
عذابہ تارۃ بالحرارۃ والععاش رأخری بشربہ علی تلك الحالة و فان السرغ انحدار الا ائحدار !ا٤‏ راب فی 
ا حاق بمھولة وقبول نفس ونفیہ لا بفید تی ماذ کر جیما و مل مطاوع فمل بقال : جرعہ فتجرع 
وقبل: [نہ مواقق !ہجرد أی جرعہ کا ثقول عدا الئی۔ وتعداء لاساغة الادخال فیالجوف ء واعنی 
لایقارب آن بدخلہ فی جوفہ قبل أن بشریہ تم شریہ علی حد ماقیل فی قولہ قعالی ؛ ( فذیحوھا وما تادوا 
پفعلون) آی ماقاربو اقبلالدبح م وعبرعن ذاك بالاساعة ما آجالاعھودۃ فیالاشریق, أخرجأحد . والترمذی ۔ 
والنسائی, والجا ؤ وصححہ, . وغیرہم عنآبی آمامذ عنالی صلىالقہ تعالی علیەوسلم أنە قال تی ال بۃ: ویقرب الیه 
فکرم نا اد منشوی وج ووقعت فروۃ رأسه فاذا شربہ تلع أمعا اہ حنییخرج مندبرہ یقول الہ تعالیل: 
(وسقوا ماء حممافقطمأمماہم) وقالسبحانہ:(وآن بسنغیڈوا یذالوابا کا ہل یشویالوجوہ) ء ویِسیقہ بضبالیاء 
ػنہ بقال: ساغالشراب وأساغہ غیرہ وہوالفصبح وإن وردنا یہ متعدیا أبضا علی ماذ کرہ أھلاللمة ء وجلة 
(لایکام) لی آحرہ ق مرضع ا حال من فاعل پتجرعہ آومن مفعولہ أو منھما جمما لإ یه اوت پ4 ای 
اسبابہ من‌الشدائد وآنواع المذاب فالکلام عل‌الجاز او بتقدبرمضاف لإمن ہیدان ای من کلموضع ء 
بوامراد آنہ یحبط بہ من جمیع الجھات‌کیا روی عن ان عباس رضی الفہ تعالی عہماوقال ابراعبم التبمی :من 








تھی وط وعة 












ایل من فروچ الرئاۃ والزوانی ؛ وعن عکرمة ہو 
وف إہامہ اولا ثم بیانہ من النہویل ما لاخفی ء وجواز 





والفارسی ہ والبصریون لا پرونہ وعلی مذعبہم ہو بدل عن 
ای من الصد أی الم من الشرب کأن ذلك اشاء لمزربد 











روا تر بصد عنہء وڑل کرت نتا ذھب 
رفا 











:فاذا 





یفمل ہ8 



























تفسیرقولہ تمال,: (وما هو عیت) الخ ۰۳ 
کملمکان من جسدہ حتی من‌أطراف شعرہ وروی نحو ذلك عنەیەون بن مھرآن, محمد بن ىب, واطلاق 
اذکان علی‌الاعضاء مجاز: والظاھر أن ھذا الاتیان فی الآخر 
وقالالاخفش: ڈراد الِلایا ای تصیبالکافر فالدنیا سیاہا مو تالشد تھا ولایخنی بعدہ الانسیاقال کلام 

فی أحوال الکافر فی جہنم وما یلقی ھا مو یی ) أی والحال آئہ لیس یت حقیقةکا ھو الظاھر 
من تجی۔أسبابہ علی اتم وجہ فیستریح ءا غشیہ من اصتاف اموبقات ا ومن ورائہ مب آی من بْن بدیمەن 
حکم علیہ بامرلعَذَابّقي۷١‏ یستقہ لکل وقتعناہا ند وأشق مافان قبله ء وقیل : فی(ووا) ہنا حر 
ماقیل فیا تقدم أمامدم وذکرھذہ ا جملدلدغع مابتوعم من ا حفۃیحسبالاءنیاد کا قی عذابالدنیا ہ وقیل :ضمیر 
ورائہ یعود عل العذاب الفہوم من االکلام السابق لاعلی کل جبار ء وروی ذلك عن الکلی ءوااراد بھذا 
المذاب قیل: اللود فی الناروعلیہ الطبر می, وقال الفذیلء موقطم الانفاس وحبسپا فی الاجساد ھفاء 
وجو زفی الکشافان شکونہذہالی۔أعنی قرلەتعامی:(واستفتحو!)!لیہنا۔نقعاعةعن قصةالر سل علیہمالسلام 
نازث فی آھل ٭ ک٥‏ طلبوا الفتح اللذی ہو الطر فی سلیلیم ای آرسلت علیہم بدعوۃ رسدول القہ پل فخرب 
سبحانہ وجاسم ول یسقہم ووعدھم أن یسقہم فی جہن بدل ۔قیاہم صدید أھل انار والواو علی ھذا قبل : 
ٹلاستثناق ء وقیل: للعطف إماعل قولہتعالی: (وویل الکافرین*ن‌عذاب شدید) أو علی خبر (أوائ نی ضلال 
بعید)لقرب لقظارمعنیوالو جەالول أو جەلہمدالمہد وعدم قرینة تقصیص الاستغتام بالاستمطار و لان الکلام 
عل ذلكالاقدیر پنناولباملءکاتاولا ار انا لقصود ضربالقصة ان ینیروا لإ لال گفرَوابرَیم) 
مبتد خیرہ محذوف ای فیا یتلی علیکم صفتہم الئی ھی فی الغرابة کالئل وا ذھبالبہ سبیوبەء وقولہ سبحانہ : 
رف ری مم جلۃ مستأئفة لبیانمثلھمء ورجح‌ابن‌ععلیة کوفہ مبتداً وہذہاہهلة خبرہ وتمقبہ الحوفی 
بآنہ لاچوز لحلو الد عمابر بطیا بامبتدا ولیست نفے فی المی لنستغی عن ذلك اظوور أن لیس عق اہم 
ہذہ ابللة وآجاب عنه السمینبالترام ناثفسہ لن مثلالدین فی تأو یل مایقال فیھمو یرصفو نب إذا وصفو 
فلاحاجة إل‌الرابط کا فقواك: صفة زیدعرضہ مصونومالہ مہذولہ قیل: ولا بخحسنہ إلاأن الثلعلی-۔ 
بممی!اصفةء والراد بالصفة اللفظ ااوصوف با یقال؛ صفة زید أسمرأى اللفظ الذی یرصف بە هو هذاء 
وہذا وان کان ممازا علی مججاز لکن پفنفر للان اللاول ملحق بالحقیقة لشھرتہ ولیس من الاکتفاء ہمود 
الضمیر علی ا لضاف الیہ لان فاضاف ذکر توطة لہ فان ذلك اضحف من بت الما کوت نا عدتء 

وذہبالکساتی:وانفراءإل‌أن(ل)مقحہو تقدمماعلیہولمہ وقالا حرفی:ہوعبتدأ :(کرماوخب مو اہم 
بدل من الیندا بدلاشتیال پا ف قولہ ؛ 

عاللععمال مشییا وئیدا آجندلا بحملن ام حدیدا 

وفیہ خفاء ء واملہ اعثیر ا اضاف الیه ٠‏ وف الکشاف جوازکونہ بدلا من (مثل الذین کفروا) لکن ع لی تغدیر 
مثل عما مم فیکون النقدیر عثل الذین کفرو! مثلأعام کرمادہ قال فالکشف, وہو بدل الکل منالکل 
رذلك لان مثظہم ومثل آحالھم متحدان بالنات وه تقخم ا وقیل: نہ علھنا التغہبأبعا پدذاشتمال 














۲٢‏ تفسبر روح لاق 
لان مثل أ۶ا کونہا کرماد ومئلھم کون اعحالہھم کرماد فلااتحاد لکن الڈاول سب لتاق قامل: والرماد 
ممروف وعرفہ آبن عیسی بأنہ جسم پسحقہالاحراق سحق القبار وجمع علی رمد ف الکثرۃ وأرمدتفالقلة 
وشذ جمعہ علیافملاہ قالوا رمداء کذا فی البحرء وذکر ف القاموس أن الارمداء قالارہماء الرماد ول یذکر 
آنہ جمعوامرادبأمحامہماہو من باب اللکارم کصلةالارحام وعتقالرقاب وفداء الاساریرتری‌الاضیاف 
واغائة الملہوفین وغیر ذلك ء وقیل : مافعلوہ ل٭ٛصنامہم من القرب ہزعمھم ء وقیل : مابعم ھذا وذاك ولەلہ 
الاو لی , وجیء با ملق عل مااختارہبمعٹھم جو ابا لابقا :عابال آعماطہ مال عملوہا حتی آل آمرمم لی ذلكا مآ ل؟ 
إ بین فیا آنھا کرماد ا 
آوللملابة وجوز أُنیکون منالشدۃ مم ی القوۃ أی. 
الیم وصف بہ زمان ہبوبا علی الاسناد الجازی' سائم ولِلہ قئم المالنة ء وقالافروی: النقدیر فی 
یوم عاصف ار بح حذف الریح لتقدم ذکرە کیا ف قولہ: * إذا جا یرم مظلم الشمس کاسف ھ (١)والتوین‏ 
عل ہڈا عوض من لضاف الیەہ وضعف مذا القول ظاعر ء وقیل : إن عاصف صفة الریح إلا أنہ جر علی 
ا مواں وقہ آنہ لایصح وصضالر مہ لاختلاتھماتم یفاو تنکیرا ء وقر نافع ۔ وأہوجعفر(الریاح)ع لی ابمع 
وبہ یشند فساد الوصفیة ء وقرأ ان أیاسحق, وابراہم بنابی بکرعنالحسن (ق یرم عاصف) علالاضالقء 
وذلك عند أبیحیان من حذف اللوصوق وإقامة الصفة مقامہ والتقدیر فی یوم ربج عاصض, وقد بقال: [نھ 
من اضافة الوصوف ال الصفة من غیر حاجة ]ل حذف عند من یری جواز ذلکك ہر لایقدرون می ہوم 
القیامذ لم تسا دنا من طلکالاحمال لح قػ“ )ما لایر ونلہائر1 من‌ثواب| وتخفیف عذاب٭ 

وزید النعمم ماورد فی الصحیم عن‌عائدة اٹھا قالت: بارسولالقہ [ن‌!ن‌جدعان قی اماعلية بصل الرحم 





بہ ال ایحلنہ وأمرعت الذہاب بہ فاشندمن شدب یعداء وبا لدیۃ 
بملابہة حملہ ل فی یرٌم عآصف ]الف اشتداد 




















وبطەم!لسکین ہل ذلكناقعہ؟ قال:لاینفمەللانہ لم یقل ربی اخفر لی خطیتی یوم الدین ء وقیل:الکلامعلحذف 
مضاف أی لایقدرون من ثواب ھا کسیوا عل ھی“ ماوالاول أرلء وقدمامتعلق!لاول۔للایقدرون-ع الا 





بوعکس فالبقرۃ للامیة کل ق آیتہ وذلکك ظاھر من لہ أدنی بصیرقی وحاصل الیل نشییہ أعما مر فی حبوطیا 
وڈھابپا ہباء منثوراً لابجناٹھا علی غیرأساس من معرقة اللہ قعالی والابمان بہ و کونہا لوجھہ برمادطیرتہ الریج 
الماصفوفرقتہ و ہذہ ا لڈفذلکڈلک والمقصود منہ؛ قیل: والا کمتفاء بییان عدم رف یہالائر لا عحا ہللاصنام 
مع ان ماعقوباتالتصر یج یطلان اعتقادم وزعھم آنہا شنماء مرعند لہ تمالم وفیہ تھکم بھم ٥ك‏ 
آی مادل علپہ اقتیل دلالۃ واضعمة من ضلاظم مع حسباتھمانہمعلثی ل( مر الد ام۸١‏ )عزطریق 
ا حق والصوابء وقد تقدم نمام الکلام قی دا غیر بعید ہ 

]2 خطاب الرسول صل ا تعال علیہ وسلم والفراد یہ تہ الذین بعٹ البھم ووقی:خطاب لکل 
واحدمنلکفرۃ لقولہتمال:(ان یشایذھبکم) وا رق دو یقالقلب وقولاتمال: اسر اتوَلأ رضم 
ساد مسد مفعولیہا أى الم تلم آہ تما خلقہما بلق ی ماتبسۃ بالشکمۃ والو جہ الصحیح الذی یحق 


)١(‏ ید اف الشس اومنہ 














تفسیر قولہ تما : ان یشأ یذھبکم وبات بخاق جدید )ال ٢‏ 
ان بخلقءلیہ- وقر السلی(ألم تر) بسکونالراء ووجهہ آنہ أجری الو ص ل مجری!لوقف ءقالأبو حبان:و ترجہ 
آخروہو ان (قری) حذفت المرب الفھا فقو م: قامالفوم ولو ترماز ہد کیا حذات باءلأبای وقالرالاأہلقانا 
دخل ا ازم نخیل انالرادعیآخرالکلمةفکنت للجاذم چاقلو اق لاأباللمأبل, تخیلوا اللامآخرالکلەةم والشھور 
لتوجیہ الاول ٠‏ وقرأ الاخران (خالق السەوات والارض) بصیفة آسمالفاعل و الاضانة وجر (الارض)ءٴ 
!ان یشایڈھیکم م بعدمکمآبہاائنا سکماقلہ جماعذأوأباالکفرۃ کاروی عن این عباس با مر لو : 
آی بخلق بدلکم خلا مستأنفا لاعلاقظ بینگم ویینھم ء واہجھور عإ‌انہ من جنس الدب ب١(‏ آخرون 
ای آنہ آعم من أن یکون من ذلك ا جمنس آر من غیرہہ اوردسبحائەھذہاژ مٰطِةبعدان ذ کر خلقەالے رات 
والارض تارشادا ای طریق الاستدلال فان من قدر عل خلق مثل مافیك الاجرام العظبمة کان علی اعدام 
الخاطلبین وخلق آخرین بدغم آفدر ولذلک قال سبحانہ : لو وَمَا هك ای ال کور من اٹھابکم والاتیان 
علق جدید مکانکم لع ال ہریرہ ۲م متمذرار متعسرفانہ سبحانہ وتمال قادر بذاتہ لاباسقعانة وواسعا 
علجبع ا ممکنات لااختصاص لہ بمقدور دون مقدور* وھذہ ال بقعلی ماف الکدافی یاتلابادمق السلال 
وعظم خطلبہم فی الثقر بلقہ تمال وضوح آیاتہ اشاعدۃلہ الال علی قد قہ البامرۃ وک البالفة وآنہ 
ہو المقیق بن یزمن یہ ویرجی ثوابہ ویاشی عقابہ لإ ویر زوا جَیعاً 4 ای یبرزون یومالقیامقہ وایثار 
الساضی لتحقق الوقوع اوللانہ للامضی ولا امتقبال بالنسبة الیەسبعائم والمراد یر وزم لہ ظہررہ من ہورم 
ظرائین لال حسابالہ تمال؛ فاللام التعلیل وف الکلام حذف مضافء وجورآن تکوناالامصلالبروز 
ولیسعەنال حذف مضافء وبراد انہم ظھروا لہ عز شأنہ عند امم وعلی زحھم فانہم قانوا یفانونعند 
ارتکاہم الفواحش سر انا تخفی على ائقہ قمالی فاذا کان یوم القبامة انکشغوا لہ تمالی عندانفس‌وعلموا 
لہ للاتخفی عليه جل شٛأنه خافیةء وقالن‌عطیة: معنی برزوا صارو! بائبراز وہی الارض اك مةفاستعیر ذلك 
جمع یوم الفیاءقم وہةا می لال الاعلیل والحذف" و نقلالامام عن ال حکاء فی تأویل البروز أن النفس اذا 
فارقت ا میسد فکاأنہ زال الفطاء وبقیت مجردۃ بذاتہا عارية عن قل ماسواھا وفذلك ھوائبروز تہ تعال وھو 
فلام تعدہ المرب من‌الاحاجی و لذالم بلتفت الیه انحدثون ‏ 

وقرأً زید بنعلی رضی لق تعال عنہما (و برزوا) مبنیا للفعول دبتشدید الراءء وامراد أظھرم القہ تعالل 
وأخرجھم من‌ورم حا۔بتہ َتلََاسَْمَاہ ) مع ضیفء والراد یہم ضافالرای رم الابامو کب 
قالملصحفالمثمانی بواو قبل ا ممزہہ ووجہ ذلك بأہ عللفظ من یقخم الالف قبل ا مزۃ قیمیلہا إلالواوء 
ونظیرہ علہوابی[إسرائیل, ورد ذلك المبری قاثلا: الہ لیس من‌ائة العرب ولاحاجة التوجیه بذلك ارت 
اللرسم سنة متبعة ء وزعم ابن فتبیة نہ لن ضعیفقم ولو وجہ بأنہ اتباع الفظہ فی الوقف فان من‌القراء من یقف 
فیعثل ذلك بالوار فان حسنا صحیحا کڈا ذکر فایراجیع وامل من آنصف لاپری أحسن من ترك التوجیہنھ 
وش نتررم أی لرؤسالہم الذین استبموم راستقووم ِا كُنَا ) ف الا( لَّیِما) نذ 
نکذپبالرسل علپھم السلام والاءراض عن نصاتجھم وەر جمع تابع کععادم وخدم وغایب وغیب آر 





























تھنا تفسیرروح ا لممانی 
اسم جسم اذلك وف یذ کر کونہ جمما فی البحر . اوھو مصدر نعت بہ مبالنة اویل أوبتقدبر :ضاف ای 
تاہمین و ذوی تبعء ویہ علی ساثرالاختیالات یتعلق ا جار وا جرورعوالتقدیم للحصر آی :ہما لم لالئی رکم ہ 

ول : شی انابع لم لالرآہنا ولنا سیام القہ تمالل ضفاء م ولابلزم منہ کون الرژساء اقویاہ الرأی 
حبت لوا وأضلوا ولو مل الضعف على کونہم تحت آیدیہم و تابدین غم نان أحسن ولیس بذالڈہ 

(قل تشون تم استغہام آرید بہ التریخ وائنفرجمہ والف لدلالاعلسیة الاتباع للاغاء وھر 
من الفناء پععتی الفائدةء وضمن معی الدفع ولا عدی ہەن أی انا اتہمناکم فیا کنتم فیه من الضلال قول 
تم لیوم دافسون عنا لم حَتّاب الله مّ تی ) أی بسن الٹیٰ النی هو عذاب القہ تعالی بناء علی ماقبل: 
ان (س) الااية لتبمیض واقبة ءوقم ا مر لا رصق السابق والاول ئلیان وه واقمةمو تع مال منمجرور 
اثایة لانھا لو نآخرت کانت صفة لہ وصقة النکرۃ [ذا قدمت أعربت حالاء واعترض ہذا الوجہ بن فیه 
تقدجم منالیائة عل ماتیینہ وھو لابجوزء وکذا تضدم ا حال عل صاحہا اجرورہ 

جیب بان فی من ھذین الامرین اختلافا , وقد أجاز جماع تقدیم (من) الیایة وحح ذلك لالہ [غا 
پفوت باثقدیم الوصفیة لالیانة ء و کذا أجاز کثیر کابن کیسان وغیرہ تقدیم ا حال ءلی صاحہا الجرور 
غلمل البداہب لی ہذا الوجہ تی ای یری ری ا مرزین لکل من التقدبین٭ 

بوقال بِض الدقین : جاز تقد عذہ الحال انپا فی الحقیفة عما سد مسدہ من شی اعی بعض لاعن 

انجرور وحدہ ء وفیه من آلبعد مالایخی ءوجوز ن تکون الاو والثایة لتبعیض ہ والمی علأتم مقترن 
عنا بعض شیە ہو بعض عذاب قہ تعالی ع والاعراب کا سبق ء واختار بعضهم علی ھذا کون الحال ماسد 
مسدہ من شی إذ لوجمل حالا عن انجرور لال الکلام إلی ہل آقم مغنون عنا بعض بەض عذاب‌اقہ تعالی 
ولا ہم لم وفہآیفید لاق عدمالننا کقومر. آنل مز القلیل قفی المی لاممیل. ولایصمالالناہإذلایمص 
أن پتعلق بفعل ظرفان من جلس دون ملا آصحح التیىیةقی وجمل الثانی بدلا منالاول بآباہ نا 
ق‌الکشف ۔ االفظ والمعنی م وقد تعقبأبو حیان‌تو جیہ التمرض فالمکانین جا سحمت بان ذلک یقاضی البدایة 
فریکون بدل عام من خاص لان (مزشی۔) اعم منقولہ (من عذاب) وھذا لاہقال : لان بعضرة الشیء مطلفة 
لا پکون لما بض) وعا ٹککرنا یل ماف ٭ 

وجوز أن نکونالاول عفعولا والثانیة صفة مصدر سادۃ مسدہ ء والشیء عبارۃ عن اخناءماآی خھل اتمم 
مغنون عنا مض عذاباھ پعض الاغناء . وتعقب بأنە یلرم علی عذا أن پتعا یمام ل ظرفانال آخرماسحمت 
آنفا ء وفیہ نظر الہ لکون آحدہما ق تاویل المفعول ہہ والآخر ق اویل المفعول الطلق صح التعلق وم 
پکونا من جنس واحد > وقد یقال: لن تقیید الغمل بلثانی بعد اعتبار تقبیدہ بالاول فلس المامل‌واحداً ء 

ونصںالحوفی . وآبوالبقاہ عل أن (من) الثافّة زائدہ التوکبد وسوغ زیادتہا تقدم الاس وامالڈی هومناقِ 
می الاقی ؛ و( م‌عفابباقہ ) اما متعلق ۔ بمغنون _ آو متعلق محذوف وقع حالا من (تی) آی شیا کاتنا 
من عذاب ا تعالی آو مغنون من عناب افقہ تعالی غضا۔ ما کُب ای الستئبرون جواباعن تویخ 
المنعفاء وتقر یعہم واعتذاراً عصاضاوا ہم: ل2 وھد اتا لپ الی الاجان ررنخنالہ بَا )) ولک 




















ِامة قولہ تمانی حکایة عن الناققین :(یوم یعثھم اللہ 
جیما ففحلفون لەٹابحافون‌لکم وبےسبو نأ معلی شی۔) وقد خالف ق ذلك أصول مشایخہ ہم لاپھوزون 
صدور الکذب عن ڈھل القیامة فلا یقبل منہ ء وجوز أن یکون اللەی ل وکنا من آھل اللعلف فاعلف بنا رہنا 
واہندینا ہمدیناکم إی الایمانء ونقل ڈلك القاضی وزیفہ ا ذکرہ الامام ء وقل : المعنی لوھدان القہ تعالل 
ال جمة إلی الدنیا فقصلح ماأفدناہ نمدیناکم وہوڈا تری : وقال ا جیانی ۔ وابو مسل : ااراد لوھدانا لقه تعالی 
ِل طریق الخلاص منالمقاب والوصول إلالنعیم والثواب شدیناکم لی ذلك ء و حاصلہ لو خلصتالهلص :اکم 
ایضال کن لامطمع فیه لناولکم ء قال الاءام : واہدلیل علی‌!نافراد منا مدی عو ھذا أنہ الدی طلبوەواقسرہم 
ا ناب مالقینا ام صب یہ علی ذلک و(سراء) اسم ہعی الاستواہ مرفوع علی احبریة 
لافعل المذکور بعدہ لاہ مجرد عن‌الاسیڈوالزمان لمکنہ حکماللصدر ٠‏ والمەرۃ و(ام) قدجر دناعن‌الاستفھام 
جرد القسویة ولنا صارتا:لۃخیر یکلہ قبل : جزعنا وصیر نا ۔واء علیتا أی سبان ہ وڑغا أفردالفبرلانھ 
مصدر فی الاصل ہ وقال الرضی فی مثلہ : إن ( سواء) خبر مبندا محذوفی أی الامران سواء ثم بینالامران 
بقوقم : (أجزعن آم صبرنا ) وماقیل : من أن ( سواء ) خبر مبتدا محذوق راللة جزاء الجملةالمذکورۃ 
ہمد ل2ھضنمنہا معنی الشرط , و [فادۃ ھمرۃ الاتفہام ممنی إن لاشترا کہما فی الدلالة عل عدعالجمزم ء والتقدیر 
[ن جزعنا أم صبرنا فالامران سیان کلف نا لائق ء وا مزع×زن بصرف ما یراد فھر حزن شدید ۔ رق 
البحر موعدم احتیالالعد الصبر ء وإغاآمندوا کلامن الحفوع والصبر واسٹوائہما إلی ضمیرالتکلم 
امنتظم الەخاطبین ایض بالنة فی النہی عن التویخ باعلامھم آنہم شرکاہ نھم نیا ابتلوا بہ وتسلیة ھم ٭ 
. رجورن یکون‌ہذامن‌غلام|لفریقین:ٹھومر دودإل مایق لمالکلام رم الفریقان , ولانظر إل القرب قاقیل 
فٰقولہ تعالی ۔ ( ذلكثیعلآنی لم أخنہ یالغیب ) وآید ذلك پا أخرجہ اہن آپی حاتم , والطیرانی . وابن مردویہ 
عن کعب بن مالک دفعہ إلی انی پچ نما بنان أنہ قال:ھ پقول أہلالنار:ھادرافنصسبرفیصبرون خسمالاعام 
فلا رآوا ذلك لا ہنفعہم قالوا: عدوا فلنجزعفیکون نحسمائة عام فا رآوا ذلك لاینفعھم قالوا :( سواء علینا 
)1ء و[ لکون‌ہذعا ەاورۃ بین الضعفاء والستکب بن قیالنار تھب بمینھم ملالفاواھر الاخبارھ 
واسنظھر أ بو حیان آنھا فی موضع العرض وقت البروز بین یدی اللہ ثعالی ء وقول الااباع 
آتم مفنون عنا ) جزع منہم ؛ وکذا جواب السا باعترافھم بالمضلال ؛ واحتیال آن من تلام لوان فقط 
خلاق الظاھر جدا , وقولہ تعالی : ل نَا مس تحیص ۲۹ جملمفسر تلاجمالمابہ الام واءفلا ححل غحامن 
الاعراب أوحال مژکدۃ آر بدل منہ ؛ واحیص من حاص حاد وفر ء وھو |مااسم مکان کالمبیت وامصیف 
اومصدر میمی ظالغیب وا شیب ہ والمنی لیس لال ننجوانهمن عذابہ ارلا اۃ امن ذاك لرَفَذَلشَيِن 
لذی أضل تلاالفریقین رانتہەہما عندماعتباہ وقرعا على نط ماقالہ الاتباع لروساء اَی ال )ای 




























أجزعناأمصبر: 





۸ نفسیر روح الما 

أحکم رفرغ منہ وھو الحاب وخل آھل ا ےه الجنة وأھزالنار النار خطباً ‏ عفل الاشقیاء من الاقلینہ 

آخرج ان جریر , وغیرم عن ۔لیسن قال : إذا کان ہومالقیامقام ابلییں خطلیا علی متبر من نار فقال :ِ 
من ال یتوعد اق )) لی ]نرہ ء وعن مقائل آن النکفار یجتمدون علیہ فی الار باللامة برق٠خبرا‏ 
من ار فیقول ذلك ء وفی بمض !لئار ماہو ظاھرفی أن ھذا فی الموقف , فقد أخرج الطبراق ۔ وابنا!بارگ 
قیالزد ۔ وانجریر ۔ واین‌عہا کرلکن ہسند ضعیف من حدیث عقبة بن عادر برفعہ ال رسول اق پٹ 
٭ ن اِکفار حین یروا شفاعۃ النی کیج لاؤمنین یأنون ابلِس فبقولون لہ قد وجد المژملون من شع 
لم فقم ات فاشٹم اتا فائك نت أضللتا فیقوم قیٹورمن‌مجلسہ أبّن ریح شجھا احد فبقولماقص اقہ تعالہ ٭ 

ومنی(وعداطق) وعدامنحقہ أن پنجز أروعدانجز وھو الوعد ہمت والجمزاءء وقیل : آراد بالحق 
ماہو صفته تمال أی ان القہ تعالل و دکوعدہ الد لابقلف والظاھر آنہ صفة الوعد ء وفی الاب علیالاول 
ابجاز لی أنالئہ ۔رحانەوعدکروعدا حق فرفا کم انم زکم ذلک پر وَوَعَذْثكم ا وعد الباطل رھوآن لاہمٹ 
ولاحساب ولان 8 تا فالاصنام عنم لک <ْللكم) عدی أی لم پتحقق ماأخبرتکم بہ وظاپر کذبء 
وقداستعیر الاخلاف لذلك ولو جعل مشائلة لصح پ ما علیکم من مل پچ أی تساط أوحجقتدل 

وق ا 
علی صدق ہلان کب الا دعائی (یاکم لی الضلال وہنا وآ کم یکن منجنسالسلطان حقیقة 
للکنہ آبرزہ فی مبرزہ وجعلہٴمنہ ادعاء فاذا نان الا۔قتناءمتصلاءم وھو من تا کید الشی۔ بضدہ کقولہ: 
وخپل قد دلفت ما بل شحة یئم ضرب وجیع 
وہو من التھنکم لامن با, 


















اب الاستمارۃ او ائنشیه آو غبرھما علی ماحقق ف موضعہ ؛ فان ل یعابر فی 





آٹتھکم والادعاءیکون الاستناءنقطماعلىٰحدقولہ : 
وبلدة لیس ہا آنییں الاالیعافیر والا ایس 





فیقتعضی السرعة وفیہ بعد لإ فُومُوئی ) بوعدی ایا کم حیث لم بکن علی طریق القسروالالما کا بد 
علیہ الفاء : وقیل : بوسوست فان من صرح بالعداوۃ وقال : ( لأفعدنل مم صراطك المستقیم ) لایلامیآمثال 
خاك. وقری۔ ( لا بلر مر ) بایاہ عل الالتخات کے موا سکم حیث استرتم لی باختیارکم الناشیم 
تن سوہ استعدادکم حین دعونکم بلا حجة ولا دلیل بل عجرد زین رریلولم شتجیوا اریم اندعا کم 
دھوۃ الحقی الملفرونة بالینات والحجج ء ولیںمراد اللمین التتصل عن‌توجه آللائمة البه بالرۃ بل یان أنہم 
عق ہا منہ ۔ وف الکداف ان قی هد الابۃ دلیلا عل أن الااسان هو انی بتارالشقاوۃ والسمادۃ 








۰ مال : (ماأنا مص رخکوما آنتم بمصرخی) الخ ۹ 
وحصلھعالنقسہ ولیس عن اللہ تعا لی الا ا ن الشبطان الا الاو بین ‌ولو کان الامر کا ترعم ا مبرۃ 
لقال : فلا تلومونی ولا أقکم فان اللہ تعالی قد قضی عایکم االکفروأجب رکم علیہ ء ولیس فولہ اٹمکی باطلا 
لا بصم التعلق بە والا لہین اللہ سبحانہ بطلانہ وأظھر [نکارہ ء علی آنہ لا طائل ف النعق بالباطل فی ذلك 
القام ء الا تری کِف آتی بالصدق الذی لاریب فیہ فی قولہ : ( إن اللہ وەنم) إل آخرہ- وقولہ : (وماتان 
گی علیک) یکن ٥‏ اھ و واعترض قولہ : والالبینسہحانہ بطلانہ بأئہ ینقلب عليه ققول ااستکبر بن (لوھدانا 
لە مد ینا کم [ذلم یەقب بالہطلان عل وجہ التور يك الذی ادعاہ , وکذلک قولہ: علی آنہ لاطال!ٍل آخرہہ 
وا موابأن!ا ول غیرتءین[ذادالوجہ امت ہ ومع ذلك قد عقب بالبطلان فیمواضع عدیدة ؛ ویگئی 
حکایة الکذب عہم فی ذلك الموطن ء وذلع فا مرطن على توم آنہ تافع کا کی اللہ نما ی عنہم ہ أماہمدقضاء 
الا ودخحول أھل ال الجاق واانار النار فلا بترم لذاك طائل البنة ء لاسیا والشیطان لاغرض لف ذلك 
فافترقا قائلا وموطنا وحکا . بل المواب‌أن أھل الحق لاینکرون توجەاللائمُة علبھم ون اقہ تعالمقدسعن 
ذلك رحجت البالفة وقضاؤء ۔بحانہ الحق ع حیث آئیٹوا للمبد القدرة الکاسٍۃ اتی بدور علیبافلك اتکلیف 
وجعلوا ما مدخلا فی ذلك فانہ سبحانہ ]ا بخلق افعالہ حسیا بختارہ , وسلہم اآئیر الذانی عن قدرتہ انی 
الوم عثہم کا بین فی لہ ء وما رہ من آنہ لوکان الامر إلی آخرہ می على عدم الفرق بین مذھباھل الحق 
بانچجبر میبرۃ فی الةیقة والفرق مل ااصبح خااہرں ہذا وا۔:دل پظاھر الآیة على 
ان ااشیطانلاقدرۃ لہ علیتصریم الانسان أوتعویج أءمانہ وجوارحہ أوعل لزا[ عفلہ للانہ نفی‌آن یکون لہ 
قصاط الا ءالوسومة ہ وأجاب من زعیالقدرۃ علی نحو ذلك بأن اللقصود فی الَیة لفی أن بئون لەتساطفی 
آمر الاضلال الام حطنر!لو سومة لانؤ‌أن یکونلەاط اصلا والیاق ادل قرینة علی ذلك ۔ وانتزع بضهم 
من الإَبة ابطال اتقلد فی الا: ماد م قال اہن الفرس : وہو النزاع حسنلانہماتہموا الشیطان مجرد دعواہ 
7 بعالروا منہ برہانافمکی ذلک عنہممتضمنا مذمھم بٴملطاھر أُن ہذہ الدعوۃ اہلییں_ بلا 
واسطةے وھی إن کانت فی وقت واحد متمددین ما پەسر تصورہ, ولایعد أن یقال: إِن لہ اعوانا بفعلون 
پا بفعل لکن ماکان ذلك بأمرہ تصدی وحدہ ماقصدی ونسبت الدعوۃ الہ ء وللامام الراڑی قی الایةقلام 
طویل ساقہ لبیان کیفیة الدعوۃ والقاء ااشیطان الوسوسة فی قلب الانسان ء وأ کہ عند ا حدئین والسلف 
الصا می مہہ شی“ بوساوس اش راطین م ولمل الثوبة تفضی إن شاہ اللہ تعائی إلی تحقیق ذلك بعون القدحال 
اتفادرالالک ما کب لی ونیک مااتم امن العذاب ہ یغاں : استصرخ فاص رنہ اواستخائی 
فان ء وأصلہ من الصراخ وھو مد الصوت ؛ وافمزۃ السلب کارتس الفیث پزبل صراخ المسثفیثہ 
ما خی ھا آٹا فی ء وف ئمرض لنككممآنهل یکن فی حیزالاتیال مالفة فی بیان‌عدماصراخھ 
[یآگم وزیذان بانہ (یعضا مبٹلی بثل مااہتلوا بہ ومحتاج إلی الاصراخ فکیف لہ باصراخ الغیر واذلگآثر اجلة 
آلاسمیة ء واظراداستمرار الؤلائق!لاستمرار ء وکذا یقاٹی ائنأکد فکان ماممضی جواہا دنەعل تو یخھم 
وتقریمرمپوھذا جواب استفائتہم واستعاتہم یہ نی دفع مادمہم مزالعذاب , وقرأ بھی بن وتاب . والاعش 
(م۔۲۷۷ ج۔٣٦‏ یہ تیر روح للمانی) 



















































۲۰۰ تفسیر روح ا معاق 
ومزۃ ( :صرخی) بکر الباء عل ؛لاصل ف ااتخلص من التقاء السا کنینم وذلك أن الاصل بمصرخین لی 
ون ا معللاض اُممال۔ا کنة و پاء کلم والاصل فیہا السکون فکسرت لالتقاء 
السا کنین وأدضمت , وطمن ق دہ ااقرامۃ کثیر من النحاة ء قال الفراء : لططرا من زعم القراء فانعقل من سلم 
ہنہممنالوہم۔ وقالابوعبید . نرام غلطوا , وقال الاخفش : ءاسمعت ھنا الکمر ەن احدمن'لعرب رلامن 
أحد منالنحو یبن م وقال از باعند ا یع ردیثة مرذواۃ ولارجہ هھا الاوجیە ضعیف . وقال الزمخشری: 
ھی ضعیفةء واستشھدوالما جھول. 

قال ما ہل لك یاتاف ‏ قالتلماآنت؛مرضی(١)‏ 

وفاٴنہم قدروا یا۔ الاضافف سا کنة فح رکوھا بالکسر ما عليه اصل النفاء السا کنینء ولکنە غیرصحح 
لان یاء الاض الات لھا آلف نو عصای فا ھا وقہلہا یاء والقول بأنەجرت انیاءالاولی 
مجری ا حرف الصحیج لا جلالادغام فذأنہایاء وقعت سا گنة بعد حرف صحبح سا ئن فح رکت بالکسرعلی 
الاصل ذھاب إلی الٹھیاس وہوقیاس حسل ء والکن الاستعمال ا فستغیض الذی ہو بمنزلةا حبرالواتر نتضا,ل 
ألیہ الفیاسات اھ م وقد قلد مولاء الطا ء وقد وعموا طعذا وقفلیدا فان المراۃ متواترۃ عنالسلف 
والحاف ثلایچرز آن بقال فہا : إنباخطاً اوقبیحذارردبئة م وقد نقل جاعة من الما آنہا لفالکنه قل استممافاء 

و تصقطرب‌ع نا لذة فی بی بربوع فانھم پکسرون یاء لماکلم إذا کان قباھا یاء آخری ویصلو نھابھا کعلیه 
ولب ء وقد یکٹفون بالکسرة وذكك لنة اھل المرصل و ٹیر من الناس ا'یوم ء وقد حنہا آبوعمرو وھو 
امام لذة وامام نو واھام قرامة وعری'ٴصحیحء ورووا بیتالنابفة : 

'” اعمرو تعمة بعد نممة ‏ اوالدەلیست ہقات عقارب 

بکر باہ علی۔ فیہ ء وأنصدوا انلك ابا البیت السابق وھو للاخفب‌المجل ء وجھلالزمخشری بہ کالرجاج 
لابلانفت الب ء وقولہ : ان یاء الاضافة لانکون الا مفتوحة لی آخرہ مردود بأنہ روی سکون الیا۔ ب 
الااف وق رأبەالقر اق( ح یای)و ماذکرہأ بضاقیاس مع انار ق فاہ لا بای من کسرہامعالیاما جا نۓلاک رک رھامع 
یں مس ےچ 
















فاضرف وحذا 












نالامفتوحة 























قارقافی ۱ و اذیر وکافہ ء فان 7 قد توصل بالہ واو اذا کانےمضمومة ۳ طووطروو> 
وبالیاہ اذا قانت مکسورة نحو "یم واالکاف قدتلحقہا الزیادۃ فبقال أءطیلکاہ واعطتکیہ الا ألەحذفتالیاء 
ہنا ١‏ کتفاء ہالنکسرة ع وقال البصیر : کر الیاء لیکون طقا لکسر اھمز ( رڈ كنرت )3ہ 
آراد الوصل دون الوقف والابتداء ہذلك والکسر ادل علی الوصل من الفتح وفبه نظر ء وبا لاریب فی 


صحة تل ار وی لنڈ فصحڈء وقد روی !لہ کلم ا ومرل لص لہ ثعائی علیہ وسل فی حدیثہ 















بدءالوحی وشرح حالہ عليہ الصلاۃ والسلام لور بن نوفل رضی اللہ تعالی عنہ فانکارھا عض‌جرالد رأراد 
: یا وا ‏ بوا یکا ٠‏ 
بقولہ: ( انی کفرت ) انی کفرت الیوم لڑ بما اش رکتمون من قبل ) یمن قبلہذاالیوم یع قالدیا-٭ 





پل ق ثرب معافری م عند اختلاط الیل والمشی و ماض إذا مام پالضی ام مته 





تفسیرقولەتمال: (ان الظالین لم عذاب الیم) الخ ۲۰۱ 

و(ما)مصدر یہ و(من) متعلفة ہاش رکتەوئی ای کفرت باشرا کم ابا لہ قمال قالطا عة لان قانوابطدمونہ 
فی اعمال الش رکا یطاع اللہ تعالی فی اعمال ا یر . فالاشرا ه الطاعة بہ وتنویٹھا منزانەاولانہم 

ما اش رکوا الاصنام ونحوہا بابقاعد ہم فیخلك فکانہم اش رکوہء والنکفر جاذ عزالبری شاف تولەتعال 
(و ہوم 'اقیامة یکفرون بش رککم و اد اللەین آنه !؛ زان اشراککم لہ بث تمالی ہوالذیأطہ مک فی نصرّق 
لکم وخیل الیکم ان لم حقا علی فان تبرأت من دلك ول أحدہ فلم تی بینی ینک علائ ء وارادة الیوم 
حسیا ذ کرنا ہر الظاھر فیکون الکلام عمولا علی انشاءالبری منہم یو . وجوز النسفی أنیکون 
تیرأ متهھم فی الدتیا فیکون (من‌قبل) ہتملقا۔ بکفرت۔ آو متنازعا فی ہ 

وجوز غیر واحد أن نکون (ما) موصو لے یمعنی ھن کا قیل فیقوم:سبحارنے ما۔خر کز لناء والمائد 
محذوف و(من قبل ) متعلق ۔ بکفرت لی إی کفرت من آنیت ال جودلادم علیہ السلام بالذی 
آشر کتموئیہ أی جعاتموی شریکا لہ بالطاعة وہواللہ عزوجل 
٭فعول ان ء والکلام علی ھذا افرار من اللەین بقدم کھرہ 1 
من قھو فی املعنی نەلیل لعدم اصراخہیاہم .وذعمالامام آنہ لاغی تأئیرالوسو 3 ل٦‏ 
فی کمفر کم بدلیل نی کمفرت قبل أن وقعتم ف الکفر بسہب وسوسةۃأخری وإلا لوم الصلدل کا 
سبب الوقوع فی الکفر شی.آخرسوی الوسومة : وکان الظاھر عل ہذا نقدیاءلی قولہ : (نا آامصرخم) 
پل آخرہ ولاہفٹھر لنآخیرہ نکنة بہش لا الحاطر . وماہمەن جملہ تعلیلا لعدماصراخھم [بادوەومالاوجه 
لہ اذ لااحتمال لبذلك حتی بحتاج إلی ااتملیلء وقیل: لان تعلیل عدم إصراخہم بکفرہ یوم ہم بسبیلمنذاِك 
لولا ا مائم منزجپتہء 

واعترض بن و عنا الاہام جار فی الوجہ الڑول وم الکفرۃ ا 
فی البحر القول با موصولٰة رن قبہ اطلاق (ما) علی افقہ تعالی والاصح فیھا آنہا لاتطلق علی آحاد من یعلء 
و(ما) فیسبحان ماسخرکن یجوز أن تکون مصدریة بتقدیر ہضاف أی۔,حانموجداوەیسر سخبرکن لناہ 

وقال الطیی: إن(ھا) لانستعمل فی دی العل الا باعتہار الوصفیة فيه وتعظم شآنہ والثال عل ذلِك أی 
سبحان العظیم الشأن الدی سخرکں للرجال ەع مکرکن وکید کے ء وکون (ما) مرصولة عبارۃ عن 
السنم ای افیکںفرت بالصنم الدی اش رکنموایہ ما لا خیخی ان یلنفت البہ ان ہما ا۷۷) 
الظاھر اہ من تام غلام (ہلیں قطما للاطاع الکفار من الاغامف والاعاے ء وحکی نہ تعالی ےن ماسبتمولہ نی 
ذِك الوقت لیکون تنبیہا للسامعین و حٹا م علی النظر فی عاقیتھم والاستعداد ما لاد نہ وآأن یتصوروا 
ذلك امقامالنی یقول فیە الشیطان ما بقول فیخافوا ویعملوا ہایتفەہم مناك ء وقیل : لم اححرنة یوم 
خاكغ ء رقیل: نہ ابتداء فلام من جھتہ تعال ء وآبد بأنہ قرآ ا حسن. وعمرو بن عبید (آ آدخل) فتولاتمال: 

وادعل الین ملسو قزر الهٌ ا2 تجری مر ِ 
بصیفة الضارع ا لمسند إل ائٹکلم ۔ و آئت تع آہ إذا اعتبرت‌ھذء الفرا 
(آدخل) بصینة للاضی بی للمفعول مزیدة ما قرلہ فان اللدخاین اللائکہ مم السلاءقامل ہو رکآن اھ اقاق 





































إشفاعة الشافعین,ونعقب 





























۲۲ تضیر روح‌الماق 

ماجمع الفریقین فی قولہ سبحالہء برزوا ئ جعیعا) وذ کر شیٹا من أحوال ال ےار ذ کرما ا”لالیه 
مر ا ئزمنین من ادخاہم النة بن رم ےم ایٰ بامرہ سبعانہ او بتوفیقہ ودای جلش نہ ہ والار 
وانجرور متعلق ۔۔۔وادہخل۔ على قراءة ا مھور وف النەرضرلوصف الربو بیذ مم الاضافة ال ضمیرم‌اظھار 
مزید اللطف جہم" وعاقه جاخةعل القرارة الاخری بقولہنعال :حیلم فیا سکم )٢۳‏ ای جم اللامک 
السلام باذن رہم ۔ وتعقب ذلك !ہو حیان بن فیه تقدیم معدول امصدر النحل بحرفءمدری وفملعلیه 
بوہو غیر جائز ما أن ذلك قی حم تقد من الشی۔ المرتب الّاجزاء علیہ ۔ ورد ہن الظاعر أنہ ھنا غبر 
منعل الہہما للانہ لیس المی امقصود منه أن بحبوا فبھا بسلام ء ولو سلم فراد القائل بالتعلق التعلقالمنوی 
فالمامل فی فعل مقدر یدل عليه (تیتھم ) أی محیون باڈن رہہم ٭ 

وقال العلامة الثانی : الاغاھر أن التقدیم جائز إِذاکان اللمەول ظرفا آو شبہ وہو فی المکلام کثیر ؛ 
والتفدبر شکلف لیس کل مؤول بشی۔ حکمہ حکم عاأول بہ ء مع آن الظرف ما یکفیہ راتحة من الفعل 
للانلہ شآنا لیس لغیرہ لتنزلہ منٹشی۔ منزلة نفسہ لوقوعہ فی وعدم انفکال۵ عه ء وفذا انع ف الظروف 
میقم قی غیرہااھء ربالجواز أول ء وانمالم بحملہ ا حققون متعلقا ۔ بأدخل۔علی تلك القراءة مم آنہ سار 
من الاعتراض ومشنمل عل الالتفات آو التجرید وہومنا حسنات لانقولك:أدخلنہ باذنی رکیگ لا بناسب 
بلاغة اللنزیل ء والالتفات آو التجرید حاصل إذا علق ما بعدہ ایضا ء 

وف الاتصاف الصارف عن ھذا الوجه هو أن ظامر (أدخل) بلفظ النکلم بشعر بأن ادخاغم ا نف 
لم یکن بواسطة بل مناقہ تعالمماشرۃ وظاہرالاذن بشعر باضافة الدخول إل الواسطة فبینہا ننافرء‌وامتحسن 
آن یملق ۔ بخالدین۔ والحاوہ غیر الیخول فلا تنافر ء وتعقیه فی الکشف بأن ذلك لابدغ ا6ال و کأہء : 
أن الاذن للدخول لاللا۔تمرار حسبالظاھرء وکونامراد )شیئیوتیسیری لاہدقذاكءند الم ل الصادق ؛ 
یا ذھب الہ این جنی واستملیہ الشیخ الطیی وارتضاہ لیس بئی۔ لن سلم لہ ذوقہ "ات الخطاب 

ید الفالرین صلی لقہ تعائی علیہ وسسل ء وقیل : لن یصلح لہ والفعل معاق قولہ ت 

لف رت الل مك ای کیف اعنملہ ووضمہ فی موضہ اللائق بہ کل ب علالبدب 
من (مثل۵) ر(ضرب) متعدیة ٹی مفعول واحد ا ذھب ژإل ذلك الحوق . وا مهدوی , واہو القاء؛ وھو 
علی ماقیل : بدل اشتال ولو جمل بد لکل من تل لم بعد . واعترض علبہ بآ لام لقولك ضرب ال ہکللة 
طلیة إلا بضم (مثلا) الیه فلا عو امقصود پالنسبة فکیف ببدل منە غیرہء ولایخفی أنھذا ناما لی ظاھر 
قولالنحاۃ: ان البدل ق نية الطرح وہوغیرصل ء وقولہ سبحانہ : لزكصَيّرَۃ عَلية صفة (كلمة) أوخیر 
عبتدأ عذوف یھی کشجرة ‏ وجوز آن یکون ظمة منصوبایمع مرو (ضرب) أیعضا متعدیة لواحدأی جمل 
ظلمة طلیة کشجرۃ طیة یحم بأنہا مثلہا واللۃ تفسیں لقولہ سبحانہ : (ضرب اقہ مثلا) کقولك : شرف 
الامیر زیدا کساہ حلذ وحلہ علفرس . وئمقب ذاك آبوحیان رآن فه تکلفاضیار لاضرورۃ تدعو الیه ٭ 

واجاپ عنہ السمین بسافیہ بحٹم وجوز أبعضا ن پکون ضرب المذ کور متعدیا ل مفعولین امالکونہ 


































تفسیر قولہتعال : زأصارا ابت وف عواق اسماء) الح ۰۰۳ 
لتضمینہ معناہ وظمة آول مفعولیہ فد أخرعنثانیھپا أعنی (مثلا) للا بیعد عںصفدہ النی 
جرة) قیل : ولا یرد علی ہذا بأنالمعنی آنہ نما و ضرب لمکلمة طیة مثلا لاکامة طیة مثلا لان الٹل 
عليه مم ی|امئلبھ والنقدیرذات ئل أرھامثلا۔ وترن زظة) بالرفع عل الا ء٠‏ را انکرۃەوصوة وا بر 
أمعذوف و( کشجرة) صفة آخر ام ماۃ ات آی ضارب بعروقہ 
اصجرة طییےثابتاصاھا) وفرامۃ ا ماعة علیااصل وذکروا أنماأفوی معنی ہ 
اجربت الصفة علی شجرةۃ ولیس الات ھا إا ہوللاصلء 
ا موصوف قد جریعليه لکہا أخصیا ہی لہ لفظا ومعنی فالاحسن 
بد ضر بتہ ققدموا امفعول عنایة بہ حبث أن الغرض ایس ذکر 
اافاعل و(غا ہو ذکر المفعولء ئملم یقنەوا بذلك حیث آزالوہ عن لمظ الفضلة وجعلرہ رب الا افظا 
فرفعوہ بالا دا بومار در ذیلا لہ وفضل ملحفة ۹م وک؟ذلگ قولک : مررت بر جلآم 
من قولك: مروت برجل قائم آبوہ لان اخبر عنہ بالغیام نما ھوالااب لاالرجل مع ما لتقدم 
إلإأن افراءۃ نس وجھاحسا ء رحرآن (ثاہت أصابا) صفة الشجرۃ وأصل ااصفة ان نکرن 
الم إذاوقەتصفۃ حکم 7 ٭وضمھا باعراب امفرد وڈاک فریلغ مہاغ الله بخلاف (أصارا 
ثابت) فالہ جلة قطماء وقال پمضھم ؛ ہا آ, با وف ہذکر وجہ ذلك فرعم من زعم ماأشبر البہ عن رجہ 
الحسن وھو معزل عن الصواب مہ 

وقال ابن تمجید , ہو آنہ کوصف الشی۔ءر: 
اف (ألم شرح لك صدرك) نہ لاقیل: 



























وی معنی 








منحسن 








صورہ ومرۃ معئی مع ما فیه من الاجال والتفصبل 
ابت) تبادر النھن من جعل (ثابے) صفة لشجرۃ 
صورۃ أن ثبے من الشجرۃ منصف بالی قبل : ( آصنھا ) علم صریا أن الثبات صفة أصل الشجرۃ 
وقیل : کونہا ا کثر مبالذة لمع الشجرۃ بثیات أصوفا ثابنة دیع اغصانہا قندبر ط وقرشھا بس ای اعلاھا 
من قوظم: فرع ا جبل اذا علاہ ء وسمی الاعلی فرعا لنفرعہ علی الاصل وذا آفرد والا فکل شجرۃ ٹا 
فروع رأغصان ہ وبجوز آن پراد ہہ الفروع لاہ مضاف والاضاتھ حیث لاعھد تردللا۔ تفر اق اولانہمصدر 
بحسب الاصل واضافقہ علی مااشتھر تفید المموم فکانہ قیل: وفروعھا لی الما اع ٢ی‏ فی جھنالداو 
یا7 :1 تععلی ممرہا لف ی حین کم وقت آفن اللہ تعالی لانمارما پر با 4 اج بارادۃ خالقھاجل 
أنہ ء والراد بالکلمۂ الطیة شہادة أن لالہ الا القہ علی ما أخرجہ الیھقی , وغیرء عں ان عباس ء وعن 
الام مآماافرآتمر عانآبن بحردعوۃالاسلامءوفیل :الا سیح رالت: ز بر قیل :انا ءعلی القہنعالی مطلقا وقیل: دل ظمة 
حسنةءوقیل: جمیم الطاعاتء وقیل: ا من ندسہ ء وآخرجەاہن جریر وآبنأنی حاتم عنابن‌عباس وھو 
خلاف الظاھر ء وکأن اطلاق الکلمة علبہ نظیر إطلاتھا عل عیسی علیہ السلام ء وا مراد بالشجرۃ المشبه بہا 
النخدعند الا کثریزء وروی ذلکك عن‌ابن‌عباس , واہنمسعود , ومجاہد . وعکرمة ۔ والضحال . وانڑ 
وأخرچج عبد ال رزاقی ۔ والٹرمذی < وغیرہما عن شعہب بن الحبحاب قال: ناد انس ار 
























٤‏ تفسیر روح اثمان 
علبہ رطب فقال انس للا العالیة : کل یاأہا المالیة فانھذا من الشجرۃ التیذ کرھالقہ ثمالی فیکتاہہ (ضرب 
لق ثلاظمطی ةکشجرقطہاثابت|صلہا)و خر چالترمذیأیضا و النسائی۔ وابنحبان٠‏ والحاکموصحەعنأنس 
قال:ء آنی رسولاتہ ڈو بسر نتقال: (مثل کلمة طيیف کش جرۃ طبیة ۔حتی بلغ۔ خلحین) قال :ھی 
النخاۃ )١(‏ ھ وأآخرج اہن مردویەعن‌ابن‌عباس اٰہا شجرۃ جوز الھند ‏ وأخرج اہن جریر پوابن آبی حام 
عنہ رضی اللہ تعالی یت شجرۃ فی الجنة ءوقیل ء کل شجرة مثمرة طیة انار کالنخلة وشجرۃ التین 
والعنب والرمان وغیر ذلک . وأنت تع( آنہ إذا صح احدیث وم جنأت ح ل مافیاعل القش ل لا نی المدولعنہ ء 
وروجہ نشی الکلمة الطییة یعنی شہادۃ أن 2 الا القەیہذہ الشجرة ا نعونة بما ذ کرأن أاصل تاك الکلمة 
مھا وہو الاہجان ثابت فی قاوب الومنین وما فرع مھا ہنی علبھام‌الاعمال ااصالةوالافمالالرکِة 
بیصعد ا یالسماء ء وما یترقب علی ذلک من ثواب اللہ تعالی ورضاہ ہو الثرة ای تتیہاخل حین ویقال نحو 
ہذا علی تقدبر أن نکون الکلمة بمعنی ”خر فأمل . والذاہبون إلتفبر الشجرۃ باللخلقمن لاف اختلفوا 
فیمقدار الین , فآخرج الیھقی عن سعید بنا مسیب نہ شھران قال : إن اانخلة نما یکون فھا حلھا شھرین ۔ 
وأخرج ابن جربر عن ٭جاہد أنە سنة وقبل غبر ذلك م واختافتالرواہات عن ابن عباس والاھہرأنھ 
فسرہ بستة أشہر وقال : إن النخلة مابین لھا ائی صرامھا سانة اشھر ء وآنتی رضی لقہ تعالی عنہ آرجل حلف 
آن لایکلم أخاہ حینا آنہ لو قامہ قبل ستة آشہرحنث وھو الذی قال بە النیفة ؛ فقدذ کروا آنالین‌والرمان 
معرفن أو شک رین واقعین فی النفی آو فی الالبات سنة اُشھر ہ وعللوا ذلك ؛أن الحین قد جاء پممنی الساعة 
ویمعتی آربمین سن ویعبی الابد وعنی سنہ أشہرفەند عدم اللَة بنصرف ەل الو ۔طولانالقاہل‌لابقصد 
ہامنع وجود الامتناع فیە عادة والارہمون تقصد بالحلف عادۃ لاہ فیمعنی الاہں ولوسکت عن ا حین 
تأبدفالظاہأنەلم یقصدذلك ولااللابد ولاأرہمینننے فیحکم بالو سط فی الا۔تعمال وا لزمان استعمل استمالالحین 
ریس قفا اڈ آغیر مل نت المین فی نحو لا کلم فلانا حینا مثلاء وھذا بخلاف لاصو من حینافانلہ 
آن مین فیہ أی ستة اُشھر شا ڈا بین فی محلہ ہ وتی نوی ا حالف مقدارا ممینا فی الین وأخيه صدق لانہ 
ا ای مت ۲ بب والکٹر ٭ و سم 






































ر3 
رم سن رای رھ مد سرک 
تغبیر الاسلوب علی قراءة 





: ولمل 
الماعة للابذان بأن ذلك غیر نقصود بالضرب والبیان و انا ذلك أمر ظاھر یعرقھ 








من آصلھاء وحقیقة الاجتثاث آخذ الجلدوھی شخص الئی۔ کٹھا لإ من قَوق أَأرّض ک/ لکون عروتھافریة 


۰ء قال الثرمنی اغدہی الوقرق امج اھ منہ 











تفسیر قولہ تعالی : (مالما من قرار) الخ 0 


من الفرق فکأنپا قوق ہل ما من قرار ۹چ أىیاستقرارعلی الارض , وا مرادبھذہ الشجرفا مو تقالمنظلق 
وروی ذلك بنا ءرفوعا لی رسول اہ صلی القہ تما علبہ وسل ء وعن الضحاك آٹھاالکشوٹ ء وہئب ہہ 
الرجل الدی لاحسب لہ ولانسب چا قال الشاعر : 
فھوالکشوثنلاأمصل ولاورق ولانسم ولاظل ولاٹر 

وقال الزجاج وفرقہ شجرۃ الثومء وقیل : شجرۃ الشوك ء وقیل : الطحاب ؛ وقیل : الکأة وقیل :عل 
شجر لا یطیب لہ تمرء وفیر وایة عن‌ابن‌عباس ری الہ قعالی عنہمانہا شجرۃ لم تخلق عل الارض والقصود 
الندییہ بنااعتبرفیہ تلكالنعوت ,وقال اہن عطیة : الظاعرآنائنشیەوقعشجرۃ غیرمعینة جاعةل‌لك الاوصاف 
و روایة عن اخبر أیضا تفسیر جرۃ بالکافر وروی الامامہة وأنت تعرفیحا مم عنأبیجعفر 
رضی التعالی عنہ تفسپرہا بپنی أمّة و تفسپرالشجرۃ الطبیة برسول اقہ پپچگو : وعلی کرم اللہ تعالی وجہ _ 
وفاطعقرضی اقدتمالی عنھارما تو لدمنھماء وف ب×ض روایات أہل السنقہاہمکر علی تفسبرالشجر ةا لحبینڈینی آمیةء 

فقد أخرج اہن مردویہ عن عدی بن آفی حاتم قال : قال رسول الہ صلی القہ تمالی عليه و 
اللہ تمالل قلپ المباد ظھراً وہنا فکان یر عبادہ المرب قلبالمرب ظھرا و بطنا فکان خیر العرب 
بوھی الشجرۂ ارک لی قال القہ تمال فی کتاہہ ی( مثل ظمة طییة کشجرۃ طية) ہلان بی أمیة من قریش 
وأخبلر الطائفتین فی ہذا الباب رکیکل وأحوال بی آبة ون ہہا مابستحقون غیر خفیة عند 
ا موافق والمخالف, والذنی علیہ الا کثرون فیہذہالشجر ا حبئةآنپاا لحنظل و اطلاق الشجر ۃعلیهللمشاکلذوالا 
ہو نجم لاشجر ء وکہذا یقال فی اطلاقہ علی الکدوثوحوہء 

وللاھام الرازی قدس سرہ کلام فی ہذین ا لثلین لاہاُس بذکرہ ملخصا وہو أنہ تعالی ذ کر الڈل 
الاول شجرۃ موصوق بأریع صفات ثم تمبہ الکامة الطیة بہاہ الصفة الاول کونہا( طیة )وذلکیجتمل 
کونہا طیة المنظر وکونہا طیةۃالراشحة و کو نیا طیة الثرۃ بمعنی کوتا لذیذةمستطاب و کرنہا طیة الثرۃ بمعی 
کثرۃ الاتفاع بہاء ویجب ارادة ابیع اذ بہ ععصل َال العلیب * والثالیة کون ( آصلھا ٹابتا) وھر صفة ال 
لها الان الشی۔ الطیب اذاکان ‏ معرض الزوال ٹھو ران کان محصل الفرح ہو جدانہ الا لہ بنظم الحزن 
پا حرف من زوالہ واما اذ لم یکن کنذالك فانہ یعظم السرور بە نہ غیر مایتخص ذاک و لثالٹة کون(فر عھا 
فی السماء) وہو أیعنا صفة ال ا للاما تی کانت مرتفعة کافت بعیدة عن عون الارض وقاذورات الابیة 
فکانت نم رتا بقیة خالصة عن جیع الدوائب م الراہمة کہا ( دائمة انثر ) لاآن تمرھا حاضر ق بعض 
الاوقات دون بعض وہو صفة کال آیعناً اذ الانداع بہا غیر منقطم حبذ ٠ہ‏ 

ئم ن من المعلوم بالضر ووۃ أن الرغبة قی نحصیل مل ھذہ الشجرۃ بحبأن تکون عظیمةم وأنالماقل 
مت أمکنہ تحصیلھا ییغی‌أن یقوم لہ عل‌ساق ولاینساہل علہ ء والمراد مز‌الکلمۃا مشہہة بذالک ممرق القہ تعالی 
والاستفراق فی محبنہ سہحانہ وطاعتہ ء وشبہ ذلك الشجرۃ فی مقاتہا الاربمة ہ أما ق الاول فظاھر بل لا 
فنق ولا لیب قی الحقیقة [لا مذہ اللمرھ لہا ملاائمۂ لجوھر النفضس النلقیة والروح القدسیة ولا کذاك آذۃ 











ان 














ات تفسبرررح العانی 









ومن ٹأمل آوئی 7 


الفوا لہ إذ ھی مر ملائم مراج الیدن 
1 


النائة ثہرت اللاصل فی ٛج 





لن عروقہاراسخة فی جوھراانفس القدسیة 


ہوأپعنا مددھذا الرسوخ إما ہو ٭ن 


تعال آقوی وا 









'فساد بعید عن ااتغیر والفتہ 





وھو جوھر ٭جرد |1 
تجلی جلال ا تعالی وہو من لوازم کونہ سبحانہ فی 
وآما فی الصفة اائالئة فلاآن شجرۂ ار ھا أغصان صاعدة فی ھواء "مال الافی وأغصان صاعدة فی ہواء 
العالم ا]مسپانی ء و النوع الاول 1 نبرۃ بی مەھافولاص لاق ھ النعظیم لامر لقہ تعالء 
ویدخل فیە النأم لف دلائل معرفتہ۔حانہ کاحوال الموالم الەلویة والسفلیةء وکذا بة اللہ تعال والتدوق 
البە سبحائہ وامواظیة علی ذ کرہ جل شأفہ والاعتیاد عليه ونطع النظر عماسواہ جل وعلا الی غیر ذلك ؛ 
والاوع النا أفسامہ کنذ لو بھممیاتولءعلهتصلاتواللام رواش غققعل علق اللہ تعال ٭وبدخ ل فەالرأھ 
والرمة والصفح والتجاوز عن الاسا.ة وانسی فی ایصال الخیر الی عباد اللہ ةدالی ودفعااشرورعنھم دمفابة 
الاساغ بالاحسان الم ەالا حصی ء وھی فروع مز الم رف فان الانسان ظا ذان متوغلا فِہا قانت 
ہن الاحوال عندہ آ کل وأقوی ۔ رما فی المة فلاٴن شجرة الممرفة ەو جبةلماعلت منالاحوال 
اشجرة سم من دوامأ کل الشجرۃ 





نور اور ومبدا الظھور وذالکعا نع عفلازوالہ 























ومژثرة فی حصولا والصہب لاپنفك عن السیب ء فدوام | کل ھذ 
ا انەوتة فھی أولی بہذہ اآصةة ہل رما توغل العبد فی الحرنة سے کیا لاحظ شیٹا لاحظ ا حق فیہ 
ورعا عظم ترفیه تبصیر لاہری بیٹا الا بری اللہ قعالی قبلہ ء وأ قد بحصل ٹلنفس من ھذہا مر ةالھامات 
نفسائیة وملکات روحائیة مم لاہزال غضعد تھا فی طل حین وسایلة قلامطیب وع لصالحو خضرعد+دوع 
وہکاء وٹذڈلل کثمرة ھذہ الشجرۃ , وفی قولہ سبحافہ : ( باذن رہپا) دقیقة بة رذلك لان الانسان عند 
حصول ھذہ الاحوال الستِة والدرجات العلیة قد فرح ہا من حیث ہی ۔ھی۔وقدیقر قثلایفرحہا کذل 
وانھا یفرح بہا من حیث آتہا من المول جل جلالہ وعند ذلك یکون فرحہ فی ا حقیفة بالمولی تباركک وتعالی 
ولذلك قال, بمض ا حفقینِ : مین آثر المرفان للمرفان ققد وقف بالساحل ومن آثر المرفان لالمرفان بل 
المعروف تمد خاض لمة الوصرل ٭ 
وذ کر بمضھم فی ھذا الال لاما لابخٹر عق حسن ء وھو أئہ [پا ملل سبحانہ الامان بالعجرة لان 
الشجرة لا قستحق أن تسمی الا ثلائه آشیاء: عرق رامخ ۔ واصل قائم ۔ واغصان عالیة فکذلك 
الایمان لا یتم الا لائة آشیاء : معرقة فی القاب . وقول باللسان ۔ وعمل بالارهان ؛ ول پرئض قدس سرہ 
تفسیر الشجره بالخلة ولا الین ما شاع فقال: بعد نقل کلام جاعة لن مؤلا۔وان أصابوافی البحدعن 
عفردات ألفاظ الب ألا أہم بعدوا عن ادراك اللفصود لانە قعال وصف شجرة بالصفات المذ کورة ولا 
حاجة بنا الی أن قلك الشجرۃ ھی النخلة ام غیرعاء فانا نل بالضرورۃ نت الشجرۃ الکذائة یسی ق 
صہلہا وادعارھا ثنفسه کل افل سواہ ان ٹھا وجودف الدنیا أو لم یکن لان ھذہ الصفة مس مطلوب 
التحصیل ہ واختلافہم فی تنسیر الحی:أیضامن‌ھذا الیاب واقہ تعال اعلم م وذ کر تبارک وتعال فیا ئل الااف 
شجرةأطاً الا آنہ تما وصفھا ثلاث صفات و الصفۂ الاو ی کونہا (خبیثق)و ذلك بحتمل آن یکونبصب 
الرائحة وأن یکون محسب اللمم وآن پکرن بحسب الصورۃ وآن یکون عسب اش تالھا عل ا یضار الکثیرۃ 























تفسیرقولہ نعالی؛ (ینبت اق الذین آمنوا بالقولالٹابٹ )الخ ۷ 
ولاحاجة إل القول بأنہأشجرۃ کذا آ رکذا فانالشجرۃ 'لامعة لتلك ااصفات و إن لإتکن‌مو جودۃ الاآنا 
إذا ثانت معلومة الصفۃ کانالاش بیه بہانافما فیامطلوب ھ والنانیة ( اجٹاتہا من فوق الارض )و ھذہقمفابلة 
اصلہا مات فی الاول ھ واثالاة ننی ان یکون ھا قرار وھذہ کامنەمة للصفة الثانَة ہ وامراد بالکلمة المشببقۃ 
بذپك ا ہل باقہ نعل ی والاشر اك اہ فالہ او الذفات رعنوان ا خافات وراس الشقار ات فۂاہ!ظھر 
من أن بن یو لیس لہ حجةولائ ات ولاقوۃ حض غیر ثابت 8ھ : وہ وغلام حسن لک فیه مخالفةاظراھر 
کثیر من الآثار قامل ل نیت الله دی موا بالقرل اابت کی الدی ثیت عندم رتسکن فی قلوبہم وھو 
الکامة الطییة التی ذکرت صقہا المجیبة ء والظاہر آرے ا جار متعلق _ بیثبت- وکذا قولہ سبحانہ : 
الا آی ییترم بالبقاء ع ڈكمدة حیائہم فلا بزلون إذا قیض م من بفننہہوعاول زالهم 
عنہ ٹا جریللاسحتاب الاخدودہ ولجرجیس. وشمء۔ون وقا جریلبلال وکثیر من آصحاب رسول الہ گے 
ورضی الہ تعالی عنہم لو رق !وع 4 أی بعد ا مرت وذلك ق الغبر الذی ہوأولمنزلءنمنا 
شون اڑا مثلواعن معتقدعم مناك ولا تدہشہم!لاہوال ۔ وآخرچ این[ 
قی الهیاۃ للدنیا إذا جاء الملسکان إل الرجل ف القبر ققالا لہ: من 





















وف مرافف القرامة ہلا تا 
الیراء بن عازب آنہ قال فٴ! 








ریگ ؟ قال ء ربی القہ ۔قالا: ومادینك ‏ قال : دینی!للاسلام : قال : ومن نبیکگ ؟ قال : وی مد پٹ ء رعلی 
ہذا فامراد من (الآخرۃ) یوم القیامة ء وأخرج ااطبرانی فی الاو۔ط , واین مردویہ عن آی سعیدالحدری 





وعل ھذا فالراد 





قال : دسحمت رسول اللہ پچ بقول فی ھذہ الرة اق ) ال فی الآخر 
پالحیاۃ الدنیا مدة ا لحیاۃ وإل ذلك ذھبجپور العاماء واخثارہ الطبری ۔ نما اختار بمضھم أن الحباة الدلیا مدۃ 
حیائہم والآخرۃ یومالقیامةوالمرض و و گان انداع لذلكعموم( الین آمنوا ) وشموطم من الام السابقة 
مع عدم عموم سال القبر ء وجوز تعلق المار الٗاول ۔ آمنو| ۔ علی معنی آمنوا بالتوحید ا حالص فوحدوھ 
ونڑھوہ عمالایلیق مجنابہ سبحانہ ء و کذا جوز تعاق ا جار الثای ‏ با 
فی الدنیا الفٹج والنصم وفی اللآخرۃ ا منةوالثو اب ولابخنی أنھذا ا لایکاد یقال ء وأمر تعلق اجار ین ماقدمنا 
وھذا عند بعضہم مثال إرتاء ااشجرۃ ایل حین ہل وَعدل للهالَدي بچ أی تقلق فیہم ااضلال عن الحق 
اللدی ثیت الؤمنین عليہ حسب ارادتہم واختبارم الناشیء عن سوہ استعدادم ء والفراد بہم االکفرة بدلیل 
بلنہم ۔,الدین آھمنوا ۔ ووصفھم بالظلم[ماباعتباروضمھمللشی۔ نی غیر وضعہ ء وإما باعتبارظاموم للانقسھم 
حیث بدلو! فطرة انقەقعا ال فطرائناس علبھا فلم بھندو! إلیالقول الثابت أوحرے دو أھل الضلال و اع رضو! 
عرے الہینات !لواضحة ء واضلاطم ۔ علی ماقیل ۔ف الدنیا أنھم لایشبتون ف ٭وافف الفتن وتول آقداەہم 
آول تشی۔ ومم فی الآخرۃ أضل وازل ۔ وأخرچ ابن جریر , واپن آئی حانم . والیہقی من حدیث ان‌عباس 
رضی القہ تعال عنہما آن الکافر إذا حضرہ ا موت تنرل علبہ الملا: کہ علیھم السلام بضربون وجھەودبرء 
قاذا دخل قبرہ أقعد فقیل لہ : من ربۓ ؟ فلم پر جع البھم شیڑاً وأ القہ تعا ی ذکر ذلك ء وإٰذا قیل لہ : من 
(م ٢۸-‏ جج -۳١-قسو‏ روح الماف) 


بت ۔ ومن الناس من زعم أنالثیت 




















۲۸ تفمیر روح المائی 
الرسول الذی بمث الیم ؟م پہند لہ ولم پر جع ال لك قولہ تعالی : ( ویضل اق ااظللین) : 
َء ۴۷ من بد حسمائوہ نہ التابمة للسکالبالنة قتسیة 
ثذلك ء وقی اظہار الاس ال فی ا لوضف مین من الفخامة و ترية المھابة مالابخنی مع مافیه ۔ وا قِل ۔نالابفان 
بالتفارت فی مبادی النثیت والاضلال فان مہدأً صدورقل منرھا انہ و تعآی من صفاته العلا عیرمامو 
بدا صدور الآخر ہ وفی ظاہرال یقمنالرد عل اامنراتمافھا و اکر پچ تعجیب لرسول الہ چاو لکل 
آحد عاصنع النکقرۃ من الاباطبل لی متنظر بإإِ الین بنلو مت الہ کا أی شکراعمنہ قعال اواجب 
علبھم دوضموا موعضمہ لإكفْرآ مہ عظما وغمطا ماء فالکلام علی تقدیر مضافحذف راقم لضاف الیه 
مقامہ وھو المفعول ال'اق و(کفرا ) المفعول ال٭اولء دترم بعضھم عکس ذاك ء رقد لایجتاج إلی تقدیر 
علی معنی آفہم بدلوا النععۂ نغسہا کفرا لاٹھم ما کفروھا سلبوھا فیقوا ھسلویہا موصوفین بالکفر ؛وقد 
ذکر ہذا کالاولالزحخشری ‏ والو جہان ڈانی الکشف خلافاماقررہ العایی وتاہمە عليه غیرہتفقاننی أنالتبدیل 
ہھنا تغبیر فی النات إلا أنە واقع بین الشکر والکفر آوبین النعمة نفسہا والکفر ء والمراد بھم آھل مکفان 
القہ سہحانہ اسکنہم حرعہ وجعلہم قوام بت وأکرمھم محمد چاو فکفروا نعمة اللہ تما بدلعالرمھہمن 
الشکر العظیم أوأصابھم القہ تعال بالاعمة والسعة لإبلافھم الرحلتین فکفروا تعمتہ -بحاتہ قضربهم جل 
جلالہ پالقحط سبع سنین وقتلوا وأسروا پوم بدرقحصل فے اللکفر بدل اانعمة وب طارقان اعناتھمء 

وأخرج الا کم وصححہ . واہن ‌جربر۔ والطبران . وغیرم من طرق عنعلیکرم اللہ تعالی وجھہ أنہ قال ق 
ہز لا۔المیدلین:ھماۃلا ان من فر یش بنو أمة.وبنو المذہرقذ مات المنیرۃفنقطعالتعای داہر مریوم بد وآمابتوأمیة 
منموا لی حین ہ وآخرج البخاری ف تارخہ . وابنالنذر . وغیرہما عن عمر رضی ابق تعال عنہمثل ذلك(١) ٠‏ 

و جاء فی روایققانی جاممالاصول ہم واقہ کفارقریش ہ وآخرج‌ابن آنی حانم عن ابن عباس رض اق قہالی 
ھنہما آنه قال: مم جبلہ بن الاہہم والذین اتبعوہ من العرب فلحقوا بالروم ء ولعلہ ری الله تعالیعنہ اپرید 
آنھاغزلت قی جبلة ومن معہ لان قصػہم کانت فی خلافق عمر رضو اللہ تعال عنه وإنغا پرید أنہا تخص من ‌فعل 

و سرت 
فل جبلةلل یومالقیامة لإ اما بس آیانزلوا ِإفَرْمَهُمْم بدعوتہمایام لام فيه منالصلال ہولم,تعرض 
لحملوظطم قدلا لد الاحلال علیہ إذ ہو فرع ا حلول ا قانوا فی فولہ تعالی فی فرعون :( یقدم قومہ یوم القیامة 
فاوردم النار) پڑ دار اور م۴۷ ای ا ھلاك من باریپور بوارا وبوراء قال الشاعر : 
فم آر منلھم ابطال حرب غداةالحرب إذخیف البوار 
وأاصلہ کا قال اثراغب ۔ فرط الکساد ہ و ماکان فرط الکساد پتودی لی الفساد کا قیل کسد حتی فدہ 
مو 2 ۰ 

عبربہ من الاكک جم ععاف ان للدار , وفی الاہہام تم البیان مالاحخی من التہویل ہ وأعربەالحوفی 












ویفم 






























(قومھم)آراستتاف لییان کیفیة الحلول ء وجوز آبو البقاء کرن (جھنم) نصوبا عل الاشتفال أی پصلون 


(۱) ناتھیا جاولان ما سیت من قولہ عر وجل ( قل متعو1) الاپة ام منہ 

















16ن 2020 ۲۹ 
اد بالاحلال حینٹذ تەریضهم للہلاك بالفتل والاسرء ویدماروی 
قرغ اہن عبلة( جھنم) 6 فع علالابئداہ وعتمل‌آنیکون(جھام) 
برا عذوف واتارہ اہو حیان معالا بن الاصب علی الاشتغال مر جوم نحث أٹھ 
لم یتقدم ما برجحہ ولا ما جمعلہ مساویا ۔وجھورالفراء عل‌النصب ول پکو نو!لیقرڈ ابفیرالراجح] او الساویں 
7 ید ضر بد بارنع أرجم من ذیداضر فلذلك کان آرتفاعد على أُھ خبر مہتدا محذہ فی طاداقراہ 
راجسا ‏ وافت تعلم آن قولدتمال؛ (قل‌متموا فان مصیرک۲الاتار )رجملنقسیرالسابقلل و اقرَان۲۹) 
علىٍحذف اشخصوص بالذم أی بنس القرار ھی آى جہنم آوہٹس القرار قرارہم فھاء وفیہ یان ان حلوھم 
وصلیبھم علی وجہ الدوام والاستمرار ل مُا بس ععلف علی (احاو١)‏ أو ماعاف ملیەداخل معەفی حیز 
الصلة وحکم التەجیب آی جملوا فاعتقادم وحکھم لللہ.) الفردالصمد الذی لیس فللہ ئی۔ وہو الواحد 
الفبار ( ادا ا آمثالا فی الئسمیة أوفی المبادۃء وقال الراغب : ند الشی۔ مشارلہ ق جوهرەوذلك ضرب 
عن المەائلذ غان اتل یقال فی ای مشاراکانت نکل ند مثل ولی س کل مث ل ندا ء ولم ل المول علیہ ہناماائر ناالیہ ہ 
2 ۶ ) ویم وو یشایعوتہم حسما ضاوا لع سیلہ ‏ القویم الذیھوالتوحیدموقیل: 
مقاعضی ظاھر النظم الکریم أن یذ ک رکفرائہم فعمة القہ تعالی ہم کفرانہم بذاتہ سبحانہ بانفا الافداد تم 

رت لقومھم ا اؤدی إل إسلالہم دار الیوار ء ولعل تغبیر الترتیب لشیة التعجیب وتکریرہ والایذان 
بان کل واحد من ھذہ الات بقضی منہ العجب ولو سیق النظم علی نسق الوجود لرعا فھم التعجیب من 
ا لجموع : ولہ نظائر فی الکتاب ا ملیل ء وقرأ این کثبر . واہو عمرو۔ ورویس عن پعقوب(لضاوا)یفتم 
لیا الظاصر ان ن اللام فی القراءتین مٹٹھا فی قوله فالنقعلہل فرعون لیکون فھم عدوا وحزنا) 
بوذآلآنہ مماکان‌الاضلال آو ااضلال تتیجة للجعل ا مذ کور ثشبہ بالغرض وائەلة اباعثة استعمل لەحرفەعلی 
سیل الا۔تمارۃ التہعیة فالہ غیر واحد :وقیل عليہ زژن کرن الضلال تتیجة الجمل ةسبحانانداداغیر ظاەر 
إذ ہو متحد معہ اولادم لا یتفك عنہ [لاآن پرادا لک یہ آو دوامہ ور بأنہم مش رکون لا حتقدون نہ 

لال بل یخمون آرہ اتداء نقد تب دی اعتقادم مندہم عل آن الرادبانتعة ما ترتب مل الفی. مم 
من أن یکون من لوازمہ اولا وفبہ تأمل ۱ت لاوئٹك الضلال التمجب منہم (تننرا) عاام علیەمن 
الشہوات التی من جعلتہا تبدیل نعمة الله تعالی کفرا وامتتباع انا فی الضلالء رسزقتتا4 تشیما 
بالدیاتا مر وق لتلذذہم بد اذہ بپاہوقی التعیربالامر قاقالائزمخضری| یدانب نوم لانخماسھم بالنتم نام 
علیہ وآنہم لا بعرقون غیرہ ولابریدونہ مأمورررے بہ قد أمرم آممطاعلایتھم أن‌مخالفوہءلایملکون 
للانصہمآممآ دو نہ وھوآمالشھوۃ ء وع ھذا یکو ن‌فولہ تعالیل وذ عصیر ی5 إزاتارہ پجواب شرط 
ینسحبعليہ الکلام عل ما آشار ارالی بقولہ: واامی[ندت علمااتترعلیہ من الاءنٹال لام الشھوۃ فان مصی رکما لی 
النار ء وجوزآن یکون الام مجازاعن التخابِة والخذلان وأن ذلك الام ممسخطل غابة مومثالہ آنتری 
ااإجل قد عزم عل ابی وعندك انس خلك الام عطا وآنہ یڑدی إل ضررعظمقالغق نصصمواستزال 








چبنم یصلونہا اه ذھب آبن 
عطاء آن ا لیے نزاٹ ذ 
















"۲۳۲٢‏ تیر روح اتل 
ھن رآبہ غاذا لم تر من إلا الا باء وا لْه وقا وشانكفاضل ماش 
الام ولکنك کانك تقرل : فا قد آبیت قبول النصیحة فانت اھ لہقال ۷ش افمل ماشثتو نبمث عليه لیتبین 
لك إذا ضات صحة ری التاصح وفضاد رأيك اتھیم 

قال صاحب الکشف : إِن الوجھین مشترکان فی إفادة التھدید لکن الاداء البہ مختاف ‏ والاول نظیرما 
إنا أطاع أحد عبیدك بعض من تفقم طریقتہ فتقول: اطع فلانا وھذا سحبح صدر ەرے التقوم أمر 
ومن العد طاعة أو کان مله مواقة لبعض ماجواہ ء والقسم الاخیر ہو مانحن فیہ والثانی ظاھر اہی ہ 

وظاعر ہذا أن النہدید عل‌الوجھین مفھوم من صیف اللامر ہ ویفھم من غلام بعض الاجلة أن ذلك علی 
الوجہ اللاول من الشرطلیة وعلی الثانی من الامر وما فی حیز الفاء تعلی۔ل لہ ء ولعل النظر الدقیق قاضش 
پا آفی پہ ظاہر ماف الکشف , وذکر غیر واحد آنہذا مقولالطبیب مریض بأمرہ بالاحیاء فلا بحتی, 
کل ماترید فان مصیركک إلالموت و فان المقصود - ا قال صاحب الفرائد ۔ التہدید لیر تدع ویقبل مابقولہ* 

وجعل الطبی ماترر فی الثال ہو امراد من قول الرمخشری ان فی (بّتموا) [ہذاتا بآ۔ہم لاندماهم الخ > 
وانے تلم آنہ ظاہر نی الوجہ الٹانی فافہم . وا مصیرمصدر صار التامة می رجم وھو اسمإن و(إیالنار) ق 
موضع ا بر ء ولا ینیغی أن یقال : نہ متعلق ۔ صیر ۔ وہو من صار بمەنی اتقل ولذاعدی ىاِللانہ بدعو 
إل القّول معذف خبر [ن وحذفہ فی مثل ھذا الترکیب قلیل ؛ والکٹیر فما اذا کان الاسم شکرۃ والحبر 
جار ومجرور ۔ والحوفی جوھذا التعلق ا حبر عندہ محذوف أی فان مصبرک [إلالنار واقع اوقائن‌لامحالةء 

ٹم انہ تمال ما عدد الکفار وآشار لہا کہم ذالنۃ لقابا آمر نیہ صل الہ تعالل علبه وس أن یأمر 
خلص عبادہ بالمبادة الدنَة وا لمالٰة نقالسبحانہ 7 ابد الین وانُوا ,4 وخصہم بالاضانة الیه تعالی 
رفا یپا عل انہم اللقیمون وظائف المبودہة الموفون محفوقبا ء وترك المطف بین اللأمرین 
لتینان ان حا یا نہدیدا وغیرہ . وعقول القول علی ماذھب الیه المبرد . والاۂش 
دل علیہ (یقیموا) یلم أقیموالصلاۃ وأنفقوا ء (یقیموا الصلوة بَقُوا عَارَدَفَام) والفعلالذکرر 
مجزوم علأنہ جواب (قل) عندم ۔ واوردأنہ لاہلزم من قولہ علیہ الصلاہ والسلام : أقیموا وأنققوا أن 
یفعلو! . ورد بآن المقول لم ا خلص وی می آمروا امنٹلوا ء ومن ھناقالو( : نف ذلك [بذاابکالمطاوعیم 
وغابے مسارعتہم إل الامتثال: ویشد ععند ذلك حذف ا مقول ما فیە من إہام انہم یفعلرن مل راس 
علی أن مبنی الابراد عل آنہ بشترط ق السییة الثائة وک نع . وجعل اہن عطبة ۔ قلی ۔ بمعنی ہلغ واد 
الشریمة وا جزم قی جواب ذلك ٠‏ وہو قریب عاتقدم ہ 

وحکی عن آی علی . وعزی لذبرد آن ال جزم فی جواب الآمرامقول انحذدوف وتعقبہ آبوالہقا۔ بأنہ فاسد 
لوجھین : الاول ان جواب الشرط لاہد أن بخالف فعل الشرط اما قاافمل وف الفاعل آو فہما ناذا اتد 
لابصح کفولك :مم تخم اذ التقدیر ھنا إن ییموا یقیموا . وائثانی آن اللامرا ممدرللواجھة والفعل المذ کور 
عللفظ الفیة وھو خطا إذاکان الفاعل واحدا . وقیل علیہ : إن الوجہ الاول قریب ہ وأما الثاق ٹیں 
بئیء لانہ پھوز ان تقول: قل لمہدک أطمنی بطمك وإن فان الغبیة بعد المواجھة باعتبار حکایة احالم 


بہذاحفیقة 




















۔ والازئی محذری 








بحث فتفسیرقولہ تعال: (مرا وعلانیة )الخ ٢٢‏ 
بوعنأں علی . وجاعة أن (یقبءوا) یر قی معی الامر وھو ٭قول القول , ورد بحذف الاون وھی ق 
مثل ذلك لانحذف, ومنہ قولہ تعالی ؛ ەل آداکم للقولہ سبحانہ : (تومنون) اذ امراد لہ 
]منواء والھول بأنہ ماکان بەعنی الامر بی على حذف اانون ٤‏ ر2 الام الامکن فی اانداہ عی الطم فی بحو 
بل وبمد ومالم بین نا لوحظ فیه لفظہ ما لایکاد بلنفت الیم وذھب النکسائی . والوجاج ۔ 
زوم بلام امر مقدرۃ ای دواد وینفقوا علی حد قول الاعشی ؛ 
مد نفد مك ہی نفس ‏ [ذاماغقت من أمر الا 

وی 2 اناضمار ا حازم أضعف من اضما_ا جار الٴأن تقدم (قل) ناب مناہ ہکا اں کثرۃ الاستعمال 
فأمر ا مخاطب یو بمناب ذلك : والشیء [ذاکئر فیموضح أد ا کد للدلالۃ علیہ جاز حذفہ: منےەحذف اہلمار 
من آنی إذا کات یممی من أپن ء واذکرنامن النا:تفارق ماہنا مانی الییت فلا یضرنا تصر حہم فبہ بکونالحذاف 
ضرورة , وعن ابن‌مالكأنہ جەلحذف ھذہ اللامءلی أضرب . قلیل , و کثیر . ومتوسط ء فالکٹیران‌یکونِ 
قبلہ قول بسہنة الامر کا فی الیةء والدوسط عاتقدمہ قول غیر آمر کقولہ : 

قلت لواب لدیہ دارھا تیڈن فانی جھا وجارھا 

والفلیل ما سوی ذلك . وظاہر کلام الکشف اختیار ھذا الوجه حیث قالالمدقق قی: والمی على عذاأظھر 
لکثرۃ مایلزم من الاضہار ء وان تقبد الجواب بقولہ قمالی :( من قبل أن بأتی ) ای (ولا خلا() لیس 
فيه کثیر طائل آنھا الاناسب تقبید الام بہ ء وقال ابن عطیة : ویفاہر أن عقول القول ( اللہ الذی ) الخولا 
بجی مافی ذلك من النفکیگ ء على انہ لایصح حینثذ آن یکون (یقیموا) مجزوما فی جواب الاس لان ول 
(اللہ الذی ) الخ لا یسندعی افامة الصلاة والانفاق الا بنقدیر بمید جدا ہذا ء ولمراد بالصلاۃ قبل مایمم 
کلصلاۃ فرضا کائت أو تعلوعاء وعن ابن عباس تفسیرھا بالصلاۃ المذروطة وفر الانفاق بڑکاۃ الاموالہ 

و لاحخ علیكان زکاۃ الال اما فرضت فی الانة الثائیة من ا مجرۃ بعد صدنة الفطر وان ذہ السورۃ ظھإ 
مکیه عند ا جھور ء والاآتین لإست احداہن‌عند بعض, تم انم پۂن+ذا1مأًمور بەق الإیقأمررا 
فالامر ظاھر وان کان مأءورا بہ فالامر للدوام تحفق ذلك ولا تنفل مرا مایا تمبان 
علی الصدریة لکن من الامر التدر أومن الفعل الذکرر على ماذھب اليه الکسائی ومن معہ علی ماقیل ٤‏ 
والاصل انفاق سر وانفاق فحذف الضاف وأتم الضاف الہ مقامہ ناتصب اتصابہو بج زان یگون 
الاصل الفاقا سرا و إنفافا علائَة فحذف ا لوصرف او صفتہ مقامص وجوز أن پفونامتصبینعل الحالة 
اما علی الو یل بائشتق او علی تقدہر مضاف ای ممرپن ومملدین أو ذوی سر وعلاۃ فٍَ 
قی سر وعلانیةء وقد تقدم کلام قی حم نفقة الس ونفقة الملایة من للا 
فبتاع المقصرفیہ ماہتلافی بہ تفصیرہ أویفتدی بە نفسه ء والمقصودہ کا فال ضا 
المرة ء وتخصیص البیع بالذ کر الابجاز مم المبالنة ف نی العقد اذ ا 
وجەواننفاؤ رما رتصور مم تحفقالایاب من البائم انتہہیء وقیل :ان الیہع ٹا یسا ممل فی اعطاءا برا َ 
وھر اللنی الغائم پستعمل فی اعطاء الٹمن وأخذ الشەن وہر معنی الشراء و وعلی ہذا جا قولہ صل اق تمالی 























































۲٢٢‏ تفسیر روح المای 


و لا بیعن أحدک علی مع اح ء ولا مائع من ارادۃ ك 
7 آو فی اك لنفی کا قال بہ ابن 'طمام فذاک والا احتجنا ار شکاب موم الجاز 





ہنایفان فنابچو ا 








فی معنیه ٭طلما وا قال ہ ]ا2 





قیل : لامەارسۃ ف ( رَلَ ح3 !)٣‏ ای مخالۂ فھو کاقالآبوعبیدۃ وغیرہمصدر عالنہ ناخلالء 
وقالالاخذش : ہو حم خلیل کأعلا, واعلة, والمراد واحد وہر آئی أن یکون ہك خبل بنتدع بہ بأن 
لہ أو پسامہ با یفندی بہء و 
ماع ہذلك وا ما الانتفاع والار تفاقی قیہ بالافاق لو 
انی الع واللال ف١‏ خر وعلی ھذا ؛مراد نی البیم وا لال الذین کانا فی الدنیا یشعنی نفی ١‏ 
بہماء و (فيہ) فارف للانتفاع القدر حا اشرتا البەء ولا بشکّل ماہنا بح فولہ تعالی : (الا 
ن ا ہنا علی ماقبل نی 
تدارك بمضھم لعض مافاتء 





آن یکون ا می من قبل أن 





















عدو الا امتقین) حیث آت فپہ امخلۃ وعدم المداوۃ 
ہذاتما فی تدارل مافات 7 یذ کر فی اك 91 ان 
بن : إن‌المراد لا خالة بسرب ەیل اأطابع ور غب 
و 0 ہم آن الاستٹناء من الائیات لابازمہ الانی بوان سلم لزومہ فی 'اعداوۃ لا ہازم منه 
الخالۃ ت تریء ومثلہ ماقیل : إن الائبات والئنی ےسب الواعان ۔ وااظرف علی' ْ 

متعاق بالام الذدر ء وعلقہ بالفعمل اللذ کور من رأی رأی الکسائی ومرے ءعہ بل وبەض مزرڈی غیر 
ذلك |لأنہ لابخلو عن شیە ء وذ کر اتبان ذلك الیرم علی مافی ار ٢‏ 









النفس وتلك ااخال الواقعة ہن 









واحدد 





1 
اظہر: 





نل السابہ اناکبد ەضعون الامس 
ب٭التقصیر معاوضةو تب عاوااقطاع ] ٹارالیع وا ُلالالوافدین 
قی الدنیا وعدم الانتفاع بہما ءن آقری الدواعی إل الاتیان ما تبقی عوالدەر تدوم فوائدہمن‌الاقاق سیل 
اللہ تعالی آر من حیے أن ادخار الال وترك اثفاقہ إا یقم غالا للنجارات والباداۃ فحیث لاکن ذلك فی 
الآخرۃ فلا وجہ لادخارہ إل وقتالموت. وت یص آم الاتفاق ہذلك الا کید یل النفر س الا مال وکونءا 
سی حبہ والضٹة بہ . وفیه أیضا اندلاییعد آن یکون :أ کیدا لمضمون الام بافاءة ااصلا أبہضا من 
حبث ان ترکھا کثیرا ما یون ثلاشتمال بالبیاعات والعاللات کا فی قولہ ۃەالی : (وإذا رأواتجارۃآ: ارقیا 
انفضوا الیہا) وأنت تعلم بەدہ لفظا بناء علی تعلق ( سرا وعلایة) بالامر بالانفاقیمشمان ماذ کرمن الو جھین 
فی الإیڈ ہو الذی ذکرہ بعض امحفقین م واقتصر الزمخشری فبھا علی الو جہ النانیم وخلامہ فی تقریرہ ظامر 
قیآن فائدۃ التقبید الحث علی الانفاق حسما بینہ فی الکشفء وفیہ ف تقر برالحاصل أن قولہ تما لی :(لایع 
فیہ ولا غلال ) أی لا انتفاع ہما کدنایة عن الاتفاع ١ا‏ بقاہاہما وھو ما انفق لوجہ القہ تمالل نھوحث علی 
الانفاق لو جوہ سبحانہ ثا"نہ قبل : لیافقواللہ من قبل ان تی ہوم یتفم بانفاقھم الافقون لہ ولا نفعالندم 
مین سك , والعدول ال ماف اانظام ا ملیل لیفید ا حصر وان ذلك وحدہ هو المتفع ؛٭ ء ولیفید المطادةبیل 
ما پنفع عاجلیا وعا ینضعآجلیا ء وذ کر م فی آبة الإقرۃ (من قبل ان بای یوم لایع فبە ولا ع(ة) ان المٔیمن 
ان پاتی یوم لا تقدرون فبہ علی ندارك مافانکم من الانفاق لانہ لایع حی تبتاعواعاتتففونہ ولا ع2 
حت پسامحکم لاک بہ ء وین اللدقق وجہ اختصاص فل من المەنپین وضعہ مع صحة جربانہما جمبمافی 






























تفسیر قولہ ثمالی : (انہ الذی خلق السموات والارض ) الخ ۲۲۳ 
منالموضمین,آناللاول خطابعام فکان الحث تبہ عل الانقاق مطلفار تصو برآنالانفاق ندے ھوا لطلوب 
فلیخنم قبل ان یی ہوم یفوت یہ ولا یدر الطالب‌ہو الموافقمةتنی القاموأن ای لا اختصر یاخاص 
کان اهوأفی للمقام تمریضہم علی ماہم علیہ من الانفای لدومواعلی؛نقیل:دومواءلیہ وئمسکوا بہ تنتبطوا یوم 
لا ینم إٔلا من دام عليه ء رلو قبل'دوموا علبہ قیل‌أن یفوتم ولا ندر کوہ مغ یکن جلكالرکادة لّنالاول 
بالحٹ عل طلب آصل الفەل أشبہ والثانی بطاب الدوام فتذطان لہ اھ ولا یخاو عن دغدغة ٭ 

وقراً ابو مرو : وابن کثیر ٠‏ ویەقوب (لایع فھا ولا خلال ) بفتم الاحین تصیصا علی استفراق 
ابق ء ودلالة الرقع علی ذلك باعتبار خطابی ہو علی ماقیل وقوعہ فی جواب ھل نی یم أوغلال؟ 
2 آنہ لما ذ کر سیحانہ أحوال الکافرین لنەمہ وأمس الژمنین باقامة مراسم الطاعة شکرا ما شرع جل وعلا 
فی تفصیل عا یستو جب علی قافة الانام لمثاہرۃ علی الشئر والطاعة من النمم الظاموامنزا سام تال قمنین 

















علیہا وتقر یماللکفرۃ طخلین آتم اخلال بہاتقال عر قلا: لال ال ی علق ا وات وَالً: بس لغ وهذا 
آرل با قیل : انہ تمالی ما آطال الکلام فی وصف احرال آلسعداء والاشقیاء وفان حصول السعادة بمرھ 


اللہ تەالی وصفاقہ والشقاوۃ با جبل بذلك ختم الوصف بالدلائل الدالة علی وجودہ جلشأنہەوؤال عذہ وقدرتھ 
فقال سبحانہ ما قال لظھور اعتبار ا مذکورات نی حیر الصلة اعما لادلائل : والاسم ا ایل مبتدأواموصول 
خبرہ ولا نی مافی الکلام من الھابق والدلالة علی لسلطان م وامراد خلق السموات ومافیھان 
الاجرام الملویة والارض وما تبھا من أنواع اشخلوقات لإ وأ من الام ای السحاب فمَاء) ای 
نوعا منه وھو الطر ء وسمی السحاب سہا. لعلوہ ول ماعلاك ماء ‏ وقبل: امراد بالماء الفلك المماوم فان 
امطر منه پتہدی ائیالسحاب ومن الصحاب الی الارض ہ وعلیہ اامکثیر منآئحد ین افلوامرالاخیار ء 
واستبعدذلك الاماملان!لانسان ر بما کانواقفاعلی قلةجبل عال و یری السحابآسفل منەفاذا نزل ره ماطراء 
مم قال: واذا کان ہذا مرا مشاہدا بالبصر کان النراع فیہ باطلا ء واول بعضہمااظراھراذلك,أن معنی +ول 
الطر من السماء نزولہ یأمباب نان مھا وایاما کان ( فن ) ابتدائیة وھی متعلقة( بل )ورتقدیم الجرور 
علی امنصوب اما باعتبار کونہ مد لنزولہ أو لنشریفہ کا فی قولك : اعطاہ الساطان س خزائنہ مالا آر لا 
مر غیر مرے من التصو یق الی الاؤخر لز اوج ای بذلك لاہ لإ من الثرات رز [ جا تیشونہ 
وھو ممعتی المرزوق مرادا يہ المعنی اللدوی وہ و کل ما بل ا لطعوم والملبوسء ونصب عل انەمفعول 
(آخرج) و( من الثمرات ) بیان لہ فھر فی موضم الال منہ. وتقدم (من) الیایة عل مائینہ قد اجازہ 
النحاۃ وقد مر الکلام ف ذلكم و استظہر ابو حیان مائع لذلگ کون (من ) لتمیض, والمار 
وائجرور ف موضع الال و(رزقاظ مفعول(آخرج) ایضا ء وجوز آن تکون(من) یی ہم 
مفعول اخرچ و (رزا) می مرزوقا حالا متہ فہو بیان لفراد من بعض الثمرات لان منہا ما بنتقع 
بہ فھر دزق ومنہا مالیس کذلکءویجوز أن یکرن ( رزقا) باقباعلی مصدریتہ ء ونصب علی اقہ مفعرللہ 
ای أخرج بہ ذاش للاجلالرزق والاتقاع بہ أو مفعول مطلق ۔ لاخرج ۔ للان أخرج مض الئمرا تق منی 
وزق فیکون فی معنی قمدت جلوسا علی الشھور دقیل: منزائدقولایری جو ازذكك ہنا لا الاخخش ر(لکم) 




















۲ فسیر روح العانی 


رفا۔ ان‌ارید بە امرزوق ومفعول ٭ إن آریدب الصدر کأہ تر 





رزفا ابا ٤ء‏ والاء لی 





ومنی کون الاخراج یه أن اللہ تمای أودع فبہ قوۃ مؤئرۃ باذلہ فی ذلك حیجرت ەحکتالباھرۃ 





مع غناہ الناقی سبحانہ عن ان الیه نی الاخراج ء وھذا ہو دی السلف الذی رجع اليہ الاشمری 8ا 
حقق فی موضعہ ء وزعم من عم آنامراد آخرج عندہ والترموا فا الناویل فی الوف من ا اواضع وضالوا 
الفاتلین بأن القہ تعالی أودع فی بعض الا ثرۃ فی شی ماحتی قالوا ‏ إنھم إلی الکفر اقرب منھملل 
الامان ؛ واولنك عندی قرب إل الجنون وسقاعة تارأی .و( الثرات) براد بھامابراد مزجعالکۂفلان 
صیغ الموع بتعاور بعضھا موضم ہعض آر لاہ آرید پالفرد ججاعةاْرۃ لی فی فرلك : اظت تُرۃ بستان 
غلان , وقد تقدم اك مابیضمك تذ کرہ فی ہذا المقام فتذ کر لڑ وسَشر لال کہ السفن بانافد رم کل 
صنعتھا واستمالھا جا ا ممکم قیفیة ذلك ہ وقیل: بآن جسلرا لات سیف الا ات ریف الپ حیت نوجتم 
لؤیاٗرہ کم عشی الی بائط ہل شی وخصیصہ بالد کر علی ماذکرہ بعض انحققین لتتصیص عل أن 
ذلك لیس مزاولة الاعمال واستعمال اللّلات ا بتراءی من ظامر ا حال ء ویندرج ‏ تسخیر الفلك 6ا ق 
البحر تسخیرہ (1) وککدذا تسخر الریامڑ رسخر کہ الأا ٣مک‏ جمٹھاےدۂ‌لاتفاعک حیشتشربون 
مھا ونتخذون جداول تسقون بہا ذروعکم وجنانک وعا آشبہ ذاك ہنا 'ذا آرید بالانجار ا 1 
ا لماریے فی انجاری الخصومة واما اذا آرید ہا نفس الجاری فتسخیرھا پیسیرہا ٹھم پتجری فا 
ا وسخر نہ امس والقر دائین ان ال انقضاء عر الدنا ‏ أخرچان 
حاتم . وأبو الشیخ فی العظمة عن ان عباس رضی الله تعالی عنھما قال : ااشمس بنزلة الاقیة ثجری 
پالقھار قی السماء قی فلکھافدا غربت چرت باللبل فی فلکھا تحت الارض حی تطام من مشرتھا وکذلک 
القمر ء والقول بجربانمما [ذا غر ہا تحت الارض مروی ایا عن الحسن ا'بصری وہوالذی یشہد لہ المقل 
السلے وللاخبار بین غیر ذلك ء وظاھر ال ية ائباتا هر ا لیا آنقسھما , والفلاسفة تو نفیاح رکتینیسەون 
ا ددا ہار الاول وم ا لرک5 البوعیة من‌المشرق إلی المغرب الحاصلة غیا بقسر ا حددلفلکھما ء والاخری 
لحرقہ الائیة وھ ال رکكة عل توالی اابروج من اللغرب إلی ا مشرق الحاصلة یا بحر6افالکھءا حرکۂ ذاقیةء 
ولا یڈبتون طماح رکذ فی ضز اافلک علی نحو ح رک السکہ فالاء اصلابة الفلك وعدم ولہ الخ رفاصلاعندمھ 

وأئبتالشیخ الا کبر قدس سرہ فی وحانہ حرکتہما علی ذلل النحو ء واافلك عندہ مثل ا ام واھواءھ 

ذکر مض الاخا نأنہما وسائر القر اکب معلقة بسلاسل من نور بأبدی ملاشکہ یسیر و نپا کٍف شاء 
اللہ تمال رحیث شامء سبحانف ء والافلاك سا کنة عند ھذا البعض وکڈا عند الشبخ قدس‌سرہ عل مایقتضیه 
ظاھر تلامہ و والاخبار فی ھذا الباب لیست بحیث تسد تفر الحصم وذکر النسق أنه لیس فیہامابمولعلیہہ 
وکلام الفلاسفة ما لم کن فیہ مصادمة مامحقق عن‌اخبرالصادق َي مالا ا٘س بہ ء وضر بەضہم (دائین ) 
پمخُد ن تعین‌رہو ع لالقشیە و الاستعارۃ . وأصل الدآب العادة امستمرۃ ‏ وقصب!لامم علی ا حال 



























1 أی دائمین فی ا لح 





خیر 








(و) نیہ استقدام فلا قنقل ام مه 














تمسیر قولہ تعال : (وسخر اکم الیل واٹھاد) الخ ٤‏ 
برین مصلحین مانیطہما صلاحہ مناللکونات ء واەمری ان اللہ سبحانھ 
انا می الشارعوااطارحات الشیخ شھاب الدین الدھر وردیقتیل حلب 
آن :أئر الشسروا اط 9 الہماریة: وتأئیر الشمسأظھرمن تأثیر القمرء وأظھر الاثار ہمدالشعاع 
اننس خینا حاصل منمو لو لاذلك ماکان کونولافسادو لااستحالتو لال ل ولانارولافصولءء لامزاجولاحبوانات 
۲ غیرھا : وأطال المکلام ف یان ذلك ومایتعاقبہ , ولا ضرر عندی فی اعتقاد أنہەا موثران باذن‌اقتەال 
سارالا۔ اب ادا الماخ( مک كت ا الَرم)۳) بتعاقبان لسہانکوساشکء وارجعبعض 
اضع الاربمة لی مع التصریف ہ وأصلہ الئی۔ إ الغرض ال ختص بە قھراء 
0 مزالاشعار با فی ذلك من صەوبة الأخڈ وءزةۃ امنال والدلالۃ علعظم لساطان 
وشدة اشحال ما لایخ ء وا 
اللتکلمین أنہ مجاز فی الاخیر منرا اقال 2 الیل والنار عر ضان والاعرا عراش اکم اض رف 
فی جلة مس تذل تنویەشآً پاوت یع رفمۂەکانھاوتنصیص علی کون قل نەمة جلیلةەسئو جبةللشکر ھ 
وتأخیر تسخیر الشمس والقمر عن تشسخبر ما تقدم من الامور مع عا بینہ وبین خلق السموات ٭ن 
ستقباع ذکرھا لذکرالار ض !المسندعی [ذکر افزال الا۔ منا الیھا الموجب لذکر اخراج 
الرزق انی من جات ا ہواسطة االفلک والانھار أو للتقادی عن توم کونالکل۔ اعی خلا موات 
والارض و تسخبراك سوا اافمر۔اعمقواحدت وقدتقدمطیرہ آغآم وذکریەضہم فی وج ذ کرھذہ امتعاطفات 
عڑھذا الا۔لوبأھ بدأبخاق الس واتوالارض لانھما أصلان پتفرع علیہدا سان ئثر ماہذکر بعد ء وئی بانزال 
الماء من السیاء واخراج الثرات بہ اشدة قعلق النفوسبالرزق فیکون تقدیجه اظرة.ولابان 
الاتفاع با ینبت من الارض إِنما یککل ہو جود الفلك ا جواری فی البحر ولک لاہ تمالل غص فل طرف 
من أطراف الارض بنوع من ڈلك وبالنقل یکثر الری ذکر سبحانہ قسخی۔ الفلك الی بتقل علیرا وافتصر 
علیھا اعتناہ بمُتھا ء وماذکر امم الثراتوءابہ یکم الانتفاع بپا من حیث التقل ذکر تسخبر الاٹھارالمذیق 
ال بشرب نم! الناس فی ساثر الاحیان انماما للامرالرزق وذکر تسخبر الشەس والقس بعدلان الاتفاع پھما 
لیس:لباشرۃکالانتفاعمالفلكوالاتغاع بالانھارں وآخرتسغیر الیل والنہار لنھما عرضان و٭اتقدہم‌ماجوحر 


0 ہت 


واامرض من حیث ہو بمد الجوەر اہ ولیس بئی۔ بعول علبہ فا من ماسالسوہ ٤‏ ای ا سام 


عذین 





































ء البەونرمن کل فرد متعاق بہ السؤال ولاوجہ ل٭ 

ردفع ا یبد مرن 00 نصا قظرم 5 عمومان عمومالافراد وعموم الاصناف یەە یکل صاف 

صنف وصا مقصودان ہنا قلعی اعطاکم من جمیع آفراد ئل صنف۔اقوہء فان الاحتیاج بالذ'تلل'انوع 
(م۔۲۹-ج۔ ۳ ۔تفسیر روح ا مانی) 





۲٢‏ نفسیر روح العای 
والصنف لالفرد مخصوصہ , وفسر ( ءا۔ألقوہ) ما من شآنہ أن یسآل لاحتیاج الاس اليیه سواء سثل بالفمل 
آم لم یسآلء فلا ین [یناہ الاحاجة الیہ ما لابخطر بالبالں وجعلو! الاحۃیاج إل الشیء سوالا لہ باسانال مال 
الس الس یلا راب فر ا یف فولہتمای:(ال۔ یکم ؟قالواءیی) وقبل؛ الاصل 
نساوہ خذف النانی ادلالة عاابقی علی داالقیں (وما )بحشملآن‌مکون موصولة 
ولضمیر التصوب قی ( سآٴتذوہ) عائد علیہا: والتقدیر من کل ای سألقوہ آیاہ ء وەنع أبو 
یکو نراجعاالیہ قعائیو یکو نالمائد علیاموصول مذوفا مستندا بآنہ لوقدر ,تصلا لزم اتصال ضپرین‌متحدی 
الرتبة من دون اختلاف وھو لامجوز )٥(‏ ولوقدر منفصلا حسم| تفتضیہ القاعدة فی مثل ذلك لزم حذقف 
المائد المنفصل وقد نصوا علی عدم جوازہاہء 
ہعضهم [ل جواز کلا التقدیرپن مدعیا أن منع انصال المتحدین ر' خاص فیا إذا ذکرا معاآما 
إذڈ ا ذکر احدھا وحذف الآخر فلا +نع إذ الاقصال حیئئذ محض اعتبار وعلة للع لاحجری فبہء وآن ہنم 
حذف 'لتفصل خاص أیضا فیا إٰذا ان ن الافصال مشرض معنوی با حصر فی قولگ : جاہ الذی آباہ ضربت 
إذ با حذف حیتذ یفوت ذلشالخرض و آما إذا کان لغرض نے 2 ا إذ لیس ها2 
غرض بذوت م وعتمل أن کون موصوقة والکلام فی ااضەیر قا نقدم رآننکونمصریقوالضمیرھھ 
تعالی والصدر یع المفەول ای مسڑاشکمہ 
وقرأ ان عباس , والضحاع . والحسن , و مد بن علء وجعفر بن محمد , و مرو بن قائا, وقادة۔ 
وسلام. ویعقوب . وناقم فی روایة (من کل) بالئنو یں أی و]ٗماکمن کل شیء مااحتجنرالیہ سساضوم نے 
الحالء رجوز عل هذہ الفراۃ آن کون (ا) ائِة واللفعول للا (من قل) کا فی قولہ تعال : (وأوقیت 
من ڈل شی۔) واللة ! الحال آی انا کم من تل غیرسائلیہ ؛ وھو إخبار منہ تمال بسبو و 
سبدانہ علیہم مسا لم یسألوہ ى٤‏ وروی مذاعن الضحاك ء ولابخنی ان الوجه عوالاول ماأنالقراھ 
علی ھذا الوجہ خالف الق ڈول والاصل توافق القرا تین وان فھم تھا نا۔ ا ما۔ألوہ بطریق الاول ٭ 
ال ات تمدوا نعدت الم آی ملا پ لیک کاھر اظامرہ 
وقال الراحدی: ان (مة) ہنا اسم ۳ مقام اللصدر یقال ءِ ام إنعاما وئعمة جا یقال أنفت إفاقا 
ونفقة فالتعمة یمعی الانعام ولذا لم تح ٣‏ و لمول عليہمااشرنا مزانپا اسم جنس یمیا منەمیہ ء وا مراد 
فان تمدوا نم اَل تُهُو6))رقدئص وت بفید الاستغراقالاضا 
من الشرط وا جزاء اخصوصین فیہ نظر للان اکم 
المذ کرر یقاضیعمة إرادتەمنہ ولولاہ اذیا ء والمراد۔ ہلا تحصوھا۔ لا نطیقواحصرھا ولو ]جمالا فانہا غیر 
متنایة ء وأصل الإاحصاء العد بالحصی فان الەرب کانوا یعتمدونہ فی العد ناعتمادنا فه عل الاصابع 
ولذا قال الاعلی : 














مرازآن 















وڈھب 

















من 






وللت بالا کڑ مو حی 
)١(‏ قالانەالكہ ووآغاد ارَبة الزمنصلا و ام منه 



































محث فی تفسیرقولہ تدالی : (وان تعدوا نعمة القه لاتحصوھا) الخ ۲۷ 

ٹم استعمل لاطلق الد , وقال بعض الافاضل : ان اصلہ آن الحامب اذا پلغ ءقداءمیتا؛ 
وضع حصاۃ لٍحفظہ بہا قیہ ابذان بعدم باوغ مرتبة ممتد ہہا من مراتھا فیضلا من بلوغ غاہتھا وھو من 
الحسںیمکان الا انہ ھب ا ی الاول الراغب وغیرہء واول الاحصاء بالحصر اثلا یثنافی الشرط وا زاء 
اذا ثبت فی الاول العد وی فی ااثانی ولوآول ( ان تعدو١)‏ بأن ترہدوا المد یندفع السوال علی ماقبل أبعضاً 
والاول آوئی , وقال بعض الفضلاہ :ان ا معنی ان تشرعوا تی عد افراد نەمة من ئەمہ تما ی لاتطِقراعدھاءم 
وإنھا نی ان وعدمالمد مقطوع بہ نظرا ال تومآنہ پطاق : قیل : وا کلام علبہ ام منہ علی الاول نا 
فی من الاشارۃ ا ی ان النعمة الواحدۃ لایچکن عد تفاصیلپا ء لش آنے تل آن الظاەر هو الاول . وقد ذ کر 
الامام مالین بسن رضح ہما الوقوف عئی آن نەم'لقه تعالی لاتدعی ولا پھکن ان 
الاولأن‌الاطباء ذ کرواأن الاعصاب قسماندماغیةونخاعبةء والدماغرةسبعةوقداتعبوا افهم نی مرقا حم 
الناشٹة من کل واحدۃ منہا ء ولا كك ان قل واحدة تنقسم الی شعب کثیرۃ ول واحدۃ من تلك ااشدب 
تقم آیضاً ای شعب أدق منااشعر ؛ ولکل واحد منھاعر الی الاتضاء ولو ان واحدۃ اخنلت کیفااو 
وضما أو نحو ذلك لاختلت مصالح البنِة ء ولکل منہا علی ککیثرہا سکم خصوصةء وکا اعثبرت ھذافی 
الشظا با العصییة فاعتبر مثلہ فی اشنرابین والاوردة ء وفی کل واحد من الاعضاء الہسیطة والرکة عسب 
الکیة والوضع والفعل والانفعال ح تری أفسام ھذا البساب محراً لا۔احل لہ ء واذا اعنوت ھذا و بدن 
الانسان فاعتبر فی نفسہ وروحہ فان عجائب عالم الارواح آ کئ من عجالب عالم الاجسام ع واذااعتبرت 
أحوال عالم الافلاك واا۔کوا کب وطبقات الەناصر وعجائب ااہر واابحروالنباتوالممدن وا روا ظھرلك 
آن عقول جمیع ا لائی لو رکبت وجعلت عقلا واحدا وتأمل بہ الانسان قق حکمة اللہ تعالی فی آقل الایاء 
ما آدرك منہا إلاالقلبلء الثافیآنہ اذا اخذت لقمة ما حبز اتع مھا افش فانظرال ماقباواوای مابمدھایفاماالاول 
فاعر ف آنرا لانرالا اذا کان‌ہذا العالم بکلیتہ قائما علی الوجەالاصوب للا نالحنطة لاہد مٹھا ولا ثفیت الا بمەونة 
الفصول وتر کب الطہائع وظپور الاءطار والریاحء ولا عصز شؾ ءن ذلك الا بدوران الافلاك وانصال 
بعض الکوا کب ببعض علی وجوہ خصوصنء تم بعد أن شکون الح:طة لابدھاءن آلات الطحن واحوء 
وھی لاتحصل الا عند تولد الحدید فی ارحام ا مبال وم نامل کِف تۂونت علل الاشکال الخصرصةء 
ا حصلت تملك الّلات فانظار نہ لاہد من اجتہاع العناصر حتی یکن الطحء وآما الثانی فتم ل فی تر کِب 
بدن الحیوان وہوآنہ تعالی کرف خاق ذلك حتی کہ الاتفاع بِلك اللمةء وانہ کبِف یتضرر الحیوان 
بالاکمل و وف ای الاعضاء حدث تلك ااضار فلا پمکنك أن تعر القلیل الابمرة علم التشریح وعلالطب 
علی الوجہ الا کمل ء وأنی للعقول بادراک کل ذلك فظہر بالبرہان الباھرصحة ہذہااشر طیاھ * وقال مو لانا 
آپو السعود قدس سرہ بمد لامۂوإن رمت المثور علی حقیقة الحق والوقرف علی ماجل منالسر ودق فاءلم 
أن الانسان بمقتضی حقیقتہ اللمۂنة بمزل عن استحقاق الو جود وما یقبەہ من ال کالاٹ اللائفةوا۔الکات 
الرائقة بحیث لو انقطع مابینه وہین العنایة الامیة من الملافةمما استقر لہ القرار ولا أطمائت بہ الدار الافی 
مطمورۃ المدموالہوار ومھاوی الملاك والدمار لکن یفیض عليهہ من ال جناب الاقدس تعال شأنہ وتقدس 
فی کل زمان پمعضی وقل آن ہم وینشضی من أفواع الفیو ض المتعلقۂبذانەووجودەوسائر الصفاتالروحانف 





ن عقودالاعداد 











تستذمی فقال : 





















۸ تفسبر روح ادا 

بوالنفائیة والمےاذة مالامحیط بہ نطا التعببرولا بمدہ الااللطایف ا ہیر وو تو ضبحہ أنہ ڈالاوستحقالوجود 
ابتداء لا یستحفہ پقاء وانھا ذلك من جناب البدؿ اللاول عز شآنہ وجل فکا لا ثصر روجودہابتداء مالرینسد 
علیہ جمیم انحاہ عدمہ الاص لی لا پتصورہفاؤہ علی الو جودبمدتحققہ ہملتہ ما م بنسدعلہ جہم انحاءعدہەالطارئ 
لان الاستمرار والدوام من خصائص الوجود الواجی ٭ 

بوآنت یر بأن مابتوقف علیہ وجودہ من الامور الوجودہۂ الی ھی عللہ وشرائعلہ وآن وجب کوما 
متناھیة لوجوب تناھی مادحعل تحت الوجود لکن لامور المدعیة الا دخل فی وجودہ لیت کذلك اذ 
لاا۔تحالة فی ان یکون لشی۔ واحد موائع غیرمتناعیة ء وانما الاستحالۃ فی دخولماتحتالوجود وارتفاع تلك 
اثوائع ال لاتنناعیأعنی بتا۔ھا علی العدم مع .کان وجودھا فی انف۔پاؤکل آذمن آنات وجودہ و لعم غیر 
متنافیة حقیقة لاادعا۔ ء وکذا الال فی وجو دأتءللہ وشرائطہ القرییة والەیدة ابتداءویفاءء وکذافی کالانہ 
اثتابمةلوجودہ !ہے وپترامی متہأنەفدترکالاما مق تحقیمذااقامورامدوآنہلوحعذلكلاقندیەفی ذکرەوآعد 
فی یان عدم تناعی اانعم: انا وجود نعمق وکذا ہل مایتی٭ہ:ن‌الکالات : وذلك 





مالنعماقتداءموقر یب مندعایقا 
موقرف علی وجودہ تعای قی الازمنة المرھومة الذبر النناھیة ء وتحقق مابتوقف علیہ وجود النعمة عق 
فتحققہ سبحانہ فی کل آن من ۃلك ال مات نسمة م فالاعم غیر متناھیة ء ولك آن تقول فی بیان فلك : إنە ما 
من انسان الا وقد دقم اللہ تعا لی عنه من اللایا مالاعیط یہ نطاق الحصر لان الہلایا الداخلة تحت حیطھ 
آلامکان غیرعتاحیةفء ولاثك أن دفع خل بلِة ئەمقة فنکون النعم غیر متناعیة ء وعا بوضح عدم تاھی 
ااہلایا الممکةة آن ڈھل النارامخلدین فھا لازال عذ!بھم بازدیاد 6ی رشد الیه قولہ تمال: (فذوقوافان نزیدکم 
الا عذاہا) وقد ذکرغیر واحد قی ذلك أنہم ظا استغائا من فوع من العذاب آغیثوا بأشد من ذلكفیئرن 
کیل مرقَة منہ متتاہیا فی الشدة وإن کانت مراقیہ غیر متتاھیة بحسب العدد والدة وعلی ہذا نعم اللہ تال 

المبتلی ایا لاتحمعی , 

لوق رواَة ابنأالدنیا. والییہقی عنابن مسعود قال : نہ تعالی عل آھل النار منة فلو شاء ان یمتہم 
باشد من النار لەذہبم . مم الظاہر أتالراد بالنعمة معناہا اللنوی اعن الامراملائم۔ لا الام الشر ئ۔أحی 
ا لام ابذی تحمد عاقینہ۔ إذ لابنأتی عليهعموم الخطاب ہ ولابیعد اطلاق النەمة بذلك اللمی علی تحررفع 
الرائم وتحقق الملل والشرائط حسم ذکر سابقاء وظاہر ماتقدم یقن آن لاعف حد ذاتپاغیرمحصورۃ 
والآیة ظامرۃ فی ان الانسان لاسحصرھا بالعد وفرق بین الامرین فتدیں. وا اۃ لیس للمبد إلا العجز عن 
الوقوف علی تھایة تعمەه سبحانہ وتعالی وکذا العجز عن شکر ذلك ی وماأحسن ماقال أبو الدرداء رضی‌اللھ 
تمالی عنہ : من لم یعرف نععة اللہ تعالی علیہ (لائی مطعمه ومشر یہ فقد قل عللہ وحضر عقابء 

وأخرچالیہقی فی الشعب. وغیرہ عن سلبمان التبمی قال : إن اللہ تعالی أنعم عل المباد علی قدرمسیحانہ 
وکلفھم الشکر علی قدرم؛ وعن طلق بن حبیبقال : إن حق اہ تعالی نقل من ن یقوم بہ المبادء وژن نم 
القہ سبحانہ اکٹ من أن محصبھا العباد ولکن أصبحوا توابین وأمسوا تواین , وأنضل نعمہ جل ثآنہ علی 
عبادہ علی ماروی عن سفیان بن عبینة ان عرفہم أنلاللہ إلاالقہ . وأخرج اہن آئی الدنیا۔ رغ 
القرشی ول بیہاشم ان داود عليه السلام قال : ربا خبرتی ماآدق ندمنك علی؟ فا وس اقدتعای الیەیاداود 

















مبحث فی تمسیر قولہ تعال : ان الانان لظلن کفار) ال ۲۹ 
قنفس فتنفس ففال تبارک وقعالل ء ہذا آدنی ئەمتی عليك ۔ وا تھر أن اول النعم اثفصودۃ إذاتہا الوجود 
بوآنہ معدن قل ڈال کا أن العدم معدن کل نقص , ویدل علی أنہ نمة لایکاد یقاس بہا غبرعا عند کثیرەن 
الناس أنالانسان منہم دی نفسہ بملكک الدایا لوقان بیدہ وعلم ان الفداء ممئن [ذا ام ہ الال وتحق‌ق‌العدمء 

ومن المجیبآن أباعل اش ل البتدادی, وقیل: ابن سینا لم یعد و جرد الاذ۔ا 
ودھر ین الاعمار تثرا ہا للقصن بالورق انثار 

ودنیاظا وضعت جنبنا غذاہ من نوایھا غاؤار 

ال ان قال: ثعاقف الفگھور وماولدنا ویڈیچفی حشاالامالحوار 

تنظر الہلایا والرڑایا ‏ وبعد فللوعید نا اتطار 

ونخرکارهین تا دخلن خر وچالضب أخرجەالو جار 
ماظ الامتنان علی وجود غئیر الموجدین بہ ا حبار 
ات آنیا لوآن کون خر لہ أو نستتار 
فهذا الداء لیس لہ دواء وھذا الک لس 4ا 

إلی آخرماقال ء ولہمری لقد غمطنممة الل تما ل علیہ وظادھا لن لان لوم رظ النتباغفال 
شکرھا بالکلیة أوبوضمہ فی غیر موضعہ آو یغلم نفسہ بتعر بضہاللحرمان بترك الشئر (کئڑی شدید 
المکفران والمحود ء وقرل ؛ ظلوم فی الشدة یشکو ویچرع ‏ کفارقی النعمة بحمم ونم ء واللاول آنسب ما 
قبلمے ول فی الانسان للجنس ومصداق الک بالقالم وأغیہ بعض من وجدا من افرادہ فبه ویدخل فی ذلك 
الذین بدلوا نعمق اللہ تعالی کفر١ء‏ والظامر أن اا2 ا رقع جوابا لەؤال مقدر کأنہ قیل لم 
لم یراعواحتھا؟ أو لم حروایمضھم ؟ وقیل: [ہاقعایللمدم[ناہ النعمولذا آنی بصینت!مبالنذفیہارہوقا تی هذاء 
وفی النحل ( وآن تمدوا نەمة القہ لاتحصوها ان اللہ لغفور رحم ) وفرق ابو حیان بین الحتمین بأنہ ناما 
'قدم فولہ تعانی : ( لم تر الی الدین بدلوا نبة القہ کفرا) وبعدہ ( وج لو لہ اندادا) کان ذلك نصاعلی 
ھا فعاو! من القبائج من الام والمکفران اسب أن یتم ہڈم من وقع ذلك منہ فختمت الیۃ بقولہ سبحانہ : 
( إِن الائسان لظلوم ک۔فار ) وأما فی النحل فلما ذ کر عدة نفضلات وأطلب فھا وقال ج زا 
بخلق من لایخلق ) آی من اُرجد ذہ النمم السابق ذ کرھا لیس کمن لابقدر علی الحاق ذ کرمن5ذطلانہ 
تھا ی انصافہ بالغفران والرحة تحریتاً علی الرجوع البہ سبحائہ وآن ھائین الصفتین عو جل وعلامتموف 
ہہیا کا ہو متصف باخلقیء فنی ڈلک اطیاع لمن آمن بہ تدائی وانتقل من عبادة ا خلوق الی عبادۃاخالق بارك 
وقعالی انہ یغفر زللہ المابق وبرجمہء وأبضا فانہ ما ذ کر لہ تەالل ہو التفضنل بالنەم علی الانسان ذ کر 
ماحصل من المنەم ومن جفس النعم عابہ ء فحصل من النعم ہایناسب حال عطالہ وہو النفران والرحة اذ 
لولاما ما آندم علیہ ء وحصل من جنس النعم علیہ مای:اسب حالة الانمام علبہ ویقع ممھا قی ال وھو 
الظلم والکفران فکأنہ قیل : لن صدر من الانسان الم فلقہ تعالی غفور آو کفران فللہ قعالی رس لمللہ 
پمجزالائسان وقصورہ, وما تقل السخاوی عن عہد الرحرے بن دید ہن اسم من أنہنە الا نمنضوغة 





نعمة علبه فقدقال منآیات: 
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وا لعاف 





۲۳ 
باب النحلءا لایانفت الیه انت نلامہ و وفیہ صحث ‏ وقیل: اما ختم 
فی ذکر اللعم مع تقدم الدعوۃ ال ال کر صریعاً فکان ذلك مظن التدصیر فی 
النعم آن یذ کر من وھو الغفران والرحة فتأمل وف تدالی أعل آسرا رکتاہ ٭ 
ون باب الاشارۃ فی ال بات گ٤‏ ( ال رکتاب أنزلناہ ایك لاخرج ااناس من 'نظظدات إنی الاور ) نیه 
احتمالات عندم فقبل من ظلبات الکثرۃ ای نورالوحدۃ أو من ظلبات صفات 11 
منزظلبات حجب الافمال وااصقات انور الناتے وعوااراد بقولم : النور ؟ 
والمدۃ , وقال جعفر : من ظلمات الکفر الی فور الامان, ومن ظلات البدعة ای نور ااسنةء وەن غاللات 
الفوس الی ٹوو الاو ء وقال ابو بکربن طاہر: من ظلمات ان ال نور الحقیقة وقیل غیر ذلك 
( باذن رہم ) ہنیسیرہ بھیة الاستعداد و تبیئة أسباب ا حروج آلیل الفعل ( ای صراط الەزز)الذی یقھرااظلمة 
پالنور ( الحید) بکال ذانہ آو بھا جب لمادہ ام دن من اانضائل والعلوم ومن الوجود الباق أو نحو 
ذلك ( وو یل للسکافرین ) احجو بین ( من عذا ) وھو عذاب ا حرمان (الذین یستحبون ا حباۃ 
الدنیا) ا حسیة وااصوریة (علیال9خرۃ)العقلیة واامنویة (ویصدون)للریدین (عن-بلاق) طریقه اموصل 
الیه سبحانہ : ( وییفونہا عوجا ) انحرافاءم استقاہتھا (وما آر۔لنا ەن وسولالا بلسان تقر ملیبین طم)ای 
کلام یناب حافم واستعدادم وقدد عقوم والالم یقھەوا فلا بعصل البیان . وعن عمر رضیاقہ تعازعاہ 
موا النای ہا یفھمون آتریدون ن پکذب أق تدال ورسولہ صللقہ قەالی عابه وسلم؟ وق أسرار اانٛاویل 
لکل نی وصدیق اصعالاح فی قلام الممرفة وطر بق ا حبة خاطب بہ من بەرفہ من أھل اللوك ؛ وعلی ھذا 
باصطلاح الصوفة لأاہم لابەرفونہء وخطامم بالگ ہل خطاب المرب 
آ ضلال کثیر من الناس الناظر بزفی کتباآلةوم جھاہم باصطلاحاتمم 
نی للجاھل بڈلك النظرفیہ للانہا آأخذ بیدہ ا ی الذفر ااصریج بلقوقعہ فی ہوۃ کر ءکفرأی‌جھلامان 
پذ الہ ء ومن ہنا صدر الامر السلطانی إذ کان الشرع معتی بہ باللہی ص مطالعة کتب الشیخ الاکبر 
انخرطف سالک ( فیضل اللہ من یشا۔ ) اضلالہ'زوال استعدادہ بالھیثات الظلہائیة 
من بقی علی استعدادہ وم برسخ فی 
من الظلمات إی النور وذکرم ہأیام لقہ) دھی 
فی حضرة قدسیة ودنا إل جناہہ ومن علیھم 



































































قدسمرہ ومن 
والاعتقاداتالباطلدوا۔تقرارھا (ویہدی من یشا۔) هدا: 
والاعتقادات (ولقد ؟رسلنا موسی با 'چاننا ان اخ رج قو, 
آیام وصالہ سبحانہ حین کیف 'عبادہ سحف الرہ 
پلذیذ من خطابہ : 


ی 
جج 
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سقیاماولطہا ولسھاوائما 
یاملم یلالنوی بے بنالعصا ولحانما 
وماأحمرے عاقیل : 
وکانت بالعراق لنا لیل ینان مزریب الزمان 
جطتاہ تاریخ اللیال وعنوانالسرۃ والاماق 
وأمرہ علیہ السلام ہتذکیر ڈلك لپٹور غرامھم و بأخذ بہم عو الحییبِ ہیامھم قد قپل : 


ومن باب الاشارۃ ق الیات اوس 






(ان یق : )وی ی1 لک لی مژمن بالاجان لغب إذ لیر والنکر عل ٭اقیل۔ مقاءا 
انسالك قبل الوصول ( وذ تآذن ہ ہکم ائن شکرتم للازیدنکم ) قال 'لجوزجانی : أی لن سا الاحسان 
لزیدنکم امرف ولئن شقر تم الممرفة للازیدنکم الوصلۃ ولئن شکرتم الوصلة لان 2ھ القرب ولٹن شکرتم 
القرب لآزیدنکم اللائس , وبعم ذلك فلەماقیل :لن شکرقم نەمة للار بدنکم نععة خیرا منہاء وللشکر مرانب 
وأعلا مراتبہ الاقرار بالمجز عنہ , وفی بعض الاآثار ان داود علیه السلام تا 
نآ لائك ؟ فرح القہ تعالی البہ الا ٣ن‏ شکرتی یاداوہ ء وقال حدون: 
طفیلیاً( قالت رسلہم آقی اللہ عك ) أی آنە سہحانہ لاد ك فیه للانہ ااطاھر ف الا فاق والانفس (ناطر 
السەوات والارض ) موجدھا ومظھرہا من کتم العدم (یدو؟ لیغفر لکم مز دنو بک)لیسم بنو 
ظلدات حجب صفاتک فلا ت * عند جا الیقین ( وی خ رکم إلی أجل مسمی ) إلغایة یقٹمنیھا 
استعدادم من السعادۃ (قالوا إن آتم إلا بر مثلنا ) منعھم ذلك عن اقیاع الرسل علیہم السلام ( قالت مم 
دسلھم لِن فجن [إلا بشر مثلکم ولکن الہ ین علی من پشاء من عبادہ )سدو! ماش رکف الجن یو جعلوا 
الموجب لاختصاصیم بالنہوۃ مامن الہ تعال بہ علب"م ۶ا یرش حم لذك ء وکثیراً مابقول ال منکرون فی حق 
ةآجلة امشایخ مثل ماقال ہولاء اا۔کفرقة فی حی رساوم والجواب نحو ھذا الجواب( وما ان ثناأن نایم 
بسلسان إلا 7 لق جواب عنقولاوتك : (فأنونا رسلطان مبین) ویقال فحو ذلك للمنکر بن الطالبین من 
الوٹی الکرامەة قعنۂا ولماجا (و عل القہ فلیتوک ا ا * نون ) لان الا یمان بقتعض التو مل وہوال مودتحتالمواردہ 
وفسرہ بعضھم بأنہ طرح القاب فی الربویة والدن فی الب زی اد اتا دن 
ہنا قبل : إِن الکامل لاحب إظھار لان ء وفالسئلة تفصیل عندہم (وبرزوالقہ جیعا 1 ذکر بسنھم أن 
لبروذ متمدد فپروز عند القیامة الصغری وتالجدد , ور وڑ عندالقیامة الوسطى بالموت الّرادی وھو 
ا حروج عن حجاب صفات النفس إل عرصة القاب , وبروز عند القیامة الکبری وھوا حروجعن حجاب 
الَئِة إل فضاء الوحدۂ ا حقیقیة ‏ وان حدوث النۃاول بین الضعفآء والمستکبر ین ا اشار الیه بقولہ تعالی: 
(دال الضعفاءللذین استکبرو١)‏ الخ فہو وجود امھدی الغا بالحق‌الفارق بین ؟ھ لا منقوالنار عندقضاءالامر 
الاھی بنجاة السعداء وھلاك الّاشقیاء وفسر وا ااشیطان بالوم ء وقد یفسرونہ فی بەعض الواضع ہاللفس 
الإمارۃ ۔ والقول اللقصوص عنہ فی الاب عند ظظھور ۔لطان الحق ء وبحعضھم حمل الشبطان‌هناعلالشبطان 
مروف عند ہل ااشرع وذ کر ان‌قولہ : (فلا تلوموتی ولوموا انفسک) دلبل بقائہ علی الشرک حبث رأیى 
ااغیر ف البین وما ئم غیر القہ تمالم و[ ہذا بشیر تلم الواسطی حیث قال :من لام نفسه فقد أشركء 
وخالقہ قول محمد بن حامد : النفس مل کل لائمة فن لم یلم نقسہ علی الدوام ورضی عنھا فی حال من 
الاحوال فقد آھاکھا ؛ و بآباہ ماصح فی الحدیث القدمی یاعبادی [تا ھی آحمالکم احصیھا لکمقن وجد 
خورأً فلیحمد اہ ومن وجد غیر ڈلك فلا یلوەن إلا نذمہ فآمل(وأدخل الذین آمنوا وعلوا الصالحات 
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۲۲ فسیر روح ادا 
ہیثرم فیا سلام) لم یذ کر من حییهمء وقد ذکروا 
ملائکہا وھر أھل "طاعات والدرجات 
ُ 





جنات تجری من امحتہا الانہار خالدیں فھا باڈت و 








آن منہہمن ےم ریھم وہر آھزالصفرۃ وال 
وما أطیب سلام اشحبوب علی محبہ وعاآلذہ عل فلبه : 
وا :تسم فجدتا بأافس اق والاسم آدەم 
ا0ت تو اور افتا ثابت وفرعھا فی ااسماء تزتی اأطھاکل حین 
الارو و ك 


















فوق الارض ما ماءن قرار ) ا ٤]کغ‏ تلزیلة , وقال جعفر الصادق ریا 


ایج جرۃ ایل الشھوات وارضوا اآنغوس وماڑھا الامل واوراٹھا '! 
وت اسائق ری 
یت ول ثابت قولہ-بحانہ 








اہم (الدین ہداوا نعمة 
ة والنور الفطری کفرا) احجاہا وضلالا ( وأحلو )من تاہمھم واقندی می ذلك 
ا ملاک والحرمان (وجعلوا ےہ أنداد! ن ناع المدنیا ومشتپاٹھا اٹبی بجەبونہا کب اللہ سہحانھ 
( لبعضلوا عن سیلہ ) ظل من نظر إلی ذلك والنخت البہ (افلہ!لذی خلق السموات ) ای حوات الارواج 
( والارض ) ای أدض الاجساد( وأنرل من اسیا ) لی سماء عام انقدس (ماء ) وہوماء الم ((أخرچ ھ) 
من أرض النفس ( من ال ار ات مر انان لم )فی ندوی القاب ھا( وسخرنکم 
تہ قالر) آی بر آلائہ وأسرار مخلوقاته الدالۃع لی عظمتہ سبحانہ(و سخر 
( وسخر لک ااشمس )2مسرالروح (وااقمر) 
پالکاشفۃ ة والشاعدة (ر سکر گر ایل ) ) لیل ظلۂ صفات النفس ( والھار ‏ نبار 

و ار وحلطلبأماشروامعاد والراحة والامقتارۃ ( وآ تاکم من کل ما۔أمّرہ ) بلسانالاستعدادفان ائسول 
بذلك لاینم (و[ن تعدوا نعمة اللہ ) السابقة واللاحقة ( لاتحصوھا ) لمدم نتاہیھا (إِن الانسان لظلوم) 
پنقص حی الہ تعال أوحق نفسہ بابطال الا مداد آو بضع نور الا تعداد فی ظلة ااطبیعة وەادۂ البق' 
مل الفناء ( کفار ) تك الم الو ای لاتحصی لنفلتہ عن اانەم علیہ با وقیل الا 






















لما بحب وبرنی ویکرہنا بالمدایۃ والعنایة پر وا 3ئ) عفعول نعل ححذوف أی اذکر ذلك لوق ٠‏ 










تفمسیر ثولہ تعالی : (رب اجمل ھذا الہلد ٦م‏ ۲۳ 


والمقصود تذکیر مارقع فیه علی تیج ماقیل فی آمثالہ ثڑ رب اجعل ہل بل یمن مکہ شر فہا القہ تعالی : 
بواّ م أی ذا من م فصینة فاعل اللسب ملابزوتامر للان الآمن فی ا حقبقة اأعلابلدء وبجوزآن یکون 
الا۔ناد مجازیا من اسناد ماللحال إل اتل کنہر جار ء والفرق بین ماہنا ومافی اإقرۃ 
ہذا بدا آہنا ) آنە علیہ السلام سأل فی الاول ان یحعلہ من جلذ الہلاد اتی بأمن آھلھا ولاخانون :وفالناق 
أُن بجخرجہ من صفة کان علیہا من الحوف لی ضدھا من الامن کأنہ قال :ہو ہلد خرف فاجملہ آمنا کذای 
ذا قات : اجملھذا خاما حسنا فقد أشرت لی ا مادۃ طالاأن یس كمپاغائ مرو 
قملت : اجعل ہذا احاٌسم حسنا فقد قصدت ا لسن دونالحامیة : وذلك لان عط الفائدة هو المفعول 
الثانی لان ب:ازلة ا بر ء و[ھذا پرجعماقیل فالفرق أن فی الاول سالأمرین البلدیة والامن وهھنا ۔ؤال 
آمر واحد وھو الامن , واستشکل هذا التفسیر بأنہ یةنعضی ان یکون سژال اایلدیة سابقا علی الس ال امک 
قی ہذہ السورۃ وآأنہ یازم أن نکون 'لدعوۃ الاول غیر مستجابة ھ 
قال فی الکشف : والتفصی عن ذلك اما بأن المساؤل أولا صلوحہ للکنی بأن یژمن فیہ أھلہ فی آ کٹر 
الاحرال علی ا مسنمر فی البلاد فقد ان غیر صاخ ما بوجہ علی ماہو اش ھورفق الةصة ء وثانا(زالۃ غوفف 
عرض چا بعتری اللاد الآمنة أحباا م وأما بالل على الاستدامة وتتزبلہ مرلة الماری عنہ مبالفة أو بآن 
احدھھا آمن الدیا والآخر امن الآخرۃ آو ان الدعلہ الثائی صدر قبل استجابة الاول ء وذکر بہذہ المبارۃ 
یماء إل آن المستول ا حقبقی ہو الامن واللدیة توطنة لا نہ بعد الاستحابة عراہ خوف ء وکانہ بی 
اانکلام علی الترق فطلب أولا آن یکون بلدا متا من جملة البلاد اائی ھی کذمكک ء تم اتا کرد الطلب جعلھ 
مفوفا حفیقة فطاب الامن لان دعاء اللضطر أقر بل الإجابة واناڈیلدعلِالسلام بقواہ:((أسکنت) الخاھء 
وہوەبنی عل تعدد السال ون حمل عل وحدتہ ومکریر الکایةکا ا۔تظھرہ بمضهمء واسنظھر آخرون 
اللڑول لننایر التعبیر ق ا حلین ء فالظاھر أن المثول تل الامرین وقد حکی أولا ء واقتصرہھنا علیحکایة 
سال الامن للان سال البلدیة ققد حکی بذرلہ : (فاجمل آفندة من الناس تبوبیالبهم) إذ للسثول ہو یا الیہم 
للساکه قاروی عن آبن عیاس رعنی الہ دای عنہما لاللحع فقط وھو عین سؤالالبادذ وقدحکیعبارۃ 
ُخری علی ما اختارہ بعض اللاجاة آو لان نعمة الامن ادخل ق استیجاب اائکرفذ کرہ سب قام تربع 
الکمفرۃ علی اغفالہ علی ماقیلء وہذہ الا لٌة وماتلاھا أعنی قصة (براہی عليه السلام علی مان ص عليه صاحب 
الکشف واردۃ علی سیل الاعتراض عفررة ما حث عليه من انکر بالایمان والعمل الصالج وڑ ال 
من مقاہلھما مدمجا فیہا دعوۃ ہولاء النافرین ہلان اللعلف والتقریب مؤکدة لجمبع ٭اسلف آشد الا 
وف إرشاد العقل السلیم ن افراد مھا ٣‏ کید ماسلف من تعجیبہ ص‌اقہ تعالی عليه وسلم بییان‌ف آخر 
من جنایات القوم حیث کفروا بالندما حاصة بہمبعد ماکفرو! بالنعمالعاءة وعصوا آبام إبراہمءلیەالسلام 
حیث اسکنہم مک زادھا اللہ تمال شر فالاقامة الصلاۃ والاجتناب عن‌عبادة الّاصنام والشسکر لنعم الله تعالی 
وسللہآن جعلہ بلدا آمنا ‏ برژزقھم من الثرات وبھوی قلوب الناس الیہم فاستجاب القہ تمالی دعادہ وجملہ 
حرم | آمنا تج الیہ رات کل شی. فکفرو! بتلك انم العظام وا۔قبدلوا دارالہوار بالبلد ا حراموجەاواللہ 
(م۔ ٣۰‏ ج۔۴۳٦۔‏ تقسیر روح المای) 



















































سن 


تما ی أندادا وفملوا ما فعلوا منالقبائج المسام (واجتی 7 آی بعدن وایم ہزآن نب 
ایعرت عبادتھا ء وقرأً ا حدری _ وعیسی الثفئی (وأجتی) بقطم الھءزۂ وک النون بوزن آکرەنی 
وھا لنة ڈھل ند نقولون : جنبه مخغغا وأجنبه دباعیاوأءا آھل النجاز فیقولون ‏ جنبە ٭شدداء وأصل 
ااتجنب أن پکوتالرجل ف یر ماعلیہ غیرہ مماستعمل معن البعد ء والمراد ہنا علی ماقال!ازجاج طاب 
التبات والدوام علی ذلك أی مبتنا علی مانن علیہ من ااتوحید وملة الاسلام والبعد عن‌عبادة الاصتام وإلا 
فالائیاء ممصومون عن الکفر وعبادة غیر اہ تعالی . ردقب ذلك الامام بآنہ ماکان من الاملومأنہ سہ 
پثیت اللانییاء علیھم السلام علی !الا جت اب فا اللْائدۃ فی سوال النثبیت 7 ممقال : والصحیم عندی فا لجواب , 
وجھان : اللاول آنہ عليه السلام وإن کان یعلم ان القہ تعالی پعصمہ من عبادۂ اللاصنام إلا آنہ ذکرذلكعضما 
لنفسہ و[إظہارا للحاجة والفافة إلی فضل اللہ سبحانہ وتعالی فی کل 1لطالب ء والٹانی أن الصوفِة بقولون: 
الڈرك نوعان, ظاھر وھو النی پقول بە اش رکون , وخفی وھوتعاق القلب‌بالوسائط والا۔یابالظاھرۃ 
والنوحرد الحض تطع النظ رما سوی اقہ تعال ء فیحملأن یپکون‌مرادہ عليه السلام من ھذا اادعاء العصمة 
رھذا الشرك انتہی پر یرد علیھذا الاخیرآنہ یعود الال عليہ میا أطن لان النظر إل الدوی بجایالشرك 
الذی یقول بە للشر کون عند الصوفة فقد قالقائلھم )١(‏ : 
ولو خطرت لى فی سواك آرادۃ ‏ علی خاطری ۔ھو حکمت بردتی 
ولااظنآنغم بجرزون ذلكللا:بیاء علپھمالسلامءرحیث بی الکلام علی مافرروہ یقال : 














راز 














سؤال 


الەصمة عن ذلك والانیاء علیہم السلام معصوہ و نعل و وا راب لصحیحعندی ماقبل : إنعصمة الآنیاء 
علیەم السلام لیست ل'امر طیعی فیھم بل محض توفق اللہ تعالی ایام وتفضلہ علیھمء ولنلك صح طلہا 
فی بعض الآثار أن اللہ سبحاتہ قال لموسی علیہ السلام : یاموسی لا امن مکری حنی تھوز ااصراط ھ 





وانے أن البٹ رین بالهنة علی لسان الصادق اللصدوق عليه الصلاۂ والسلام کانوا کثیرا مایمالون 
اللہ تعالی النة مم أنھم مقعاوع مم بھا ٴ ولمل منشاً ذلك ماقبل لموسی علیہ السلام فتدبر ب وااتبادرمن بے 
علیہ السلام من کان من صلبہ ٭ فلا بتوھم ان القہ تدالی ٹر پ۔تجب دعام لعبادۃ فریش الاعنام وم منذریتہ 
ان امراد فل من مان موجوداً حال الدعاء من أبنائہ ولاشك أن 
جیب ف ہعیش دون بەض ولائقص قيه فا قال الامام ہ 





علیہ السلام حلی بجاب بما قالہ ہمضھم 
دعوتہ علیه السلام مجابة فہم آر بأن دعا 
وقال سفیان بن عیینة : إن المراد بینیە ما پشمل جمبع ذررت علیہ السلام وزعم انلم بعید أحد من 
آولاد اسممیل علیہ السلام الصنم وإنماکان لکل قوم حجر نصہوہ وقالوا ھذا حجر والبیت حجر وٹانوا 
یدوروت بەھ ویسموله الدوار ولهذا کرہ غیر واحد أن یقال در باابیت )٥(‏ ہل یقال طاف بە ء وعلی ذلك 
ایعنا حمل مجاہد البنین وقال : لم یعبد أحد من ولیہ ابراھیم علیہ السلام صلما وانما عبدبەضھم الوئن ء وفرق 
یتہما بن الصنم ہو التمثال للصور والوئن ہو النمثال الغیر الصورء ولبت شمری کیف ذھبتعل هذین 
_ہےےولےےمےستجیتجےجحسے ۱سس 




















)١(‏ ہوأ ناآمارض قدمرسرہ ام منہ (۲) ولا عئ ان ھذامن الاّدآب والاقد ورد ودارہ ف 
پا قال الترری أھ ئنه 


تسیر قولہ ئەال: (رب انہن اضالن کثبرا منأناس) الخ ۲۳٢‏ 
الجلہلین ما فی القرآن +ن قوارع ننعی علی قر یش عبادۃ ا . وقال الامام ہمداقلہ لام بجاھد ؛ إِن عذا 
لیس بقوی للائہ علیہ السلام لم یرد ب۔۔ذا الدعا۔ تل میر القہ تعالی والصنم کالوٹن فی دک ویرد 
ثلہ علی ابن عبینة ء ومن ہنا قرل عليہ :ات فیا ذکرہ کر علی ما فر منہ لان ما قانوا یصنەونہ عبادة 
: واستدل بعمض آصحابنا بالآٰة علی ان الئبەید من الکفر والتقریب من الامان لیس 
الا من اللہ ثعالی لالہ علیه السلام انھا طلب البعیدعن عبادذ الا تعالیں وحل ذلك علىی الالطاف 
فیه مافیہ رب نَم ای الامام ز ا مالس می قسیین لوف ال لال نا۔نادالاضلال 
الیہن نجازی للانہن جماد لا پعقل منہن ذلك والمضل قی ا حقبقة ہو القہ تعالی ء وعذا تملیللدعائہعلبه ااسلام 
السایقی ء وصدر پالنداء اظھارا للاعثناء پہ ورشبة فی استجایتہ لإفَمنْتَبمّی )م) منھم فیا أدھو اليەىنالاو حید 
توماة الاسلام فان می بحتمل ان ن تکون (من) تبعیطیة علی اائشیہ أی فانہ کمعنی فی عدم الانفکاك ٤‏ 
رےضل آن شنکون اتصالْة کا فی قولہ صل القہ تمالی علیہ وسلم لعلی“ کرم القہ تعالی وج و انت می بمنرلۃ 
ہرون من موسی > أی فاہ متصل فی لابنفك عنی ق می الدیں م ونسمیتھا اتصالیة لانہ پفھم متھا اتصال 
شیء عجرورھا وم اتدائیة الا آرے ابدائیتہ باعتبار الافصال کہذا فی حواشی شرح الفتاحالشریفی > 
بیعنی أن مجرورہا لیس مبدا أو منشأ نفس ما قیلھا بل لاتصالہ م فاما ان یقدر متعلقہا فەلا خاصا کیا قالہ 
الجلال السیوطی فی بیان ا حیرمن آن (منی) فیە خر ا مبتدا (ومن) اتصالیة ومتعلق ا بر خاص والبامزائدۃ 
پمعنی نت ءتصل بی ونازل منی عنرلة ھرون من موسی ء واما أن یقدر فعل عام کیا ذھبالیہ الشر یف متا 
آیمنرنۂبنرل2 کانۂ وناشلة می کنزلة ہرونمنموسی علیھما السلامم وتقدیرہ خاصا عنا ا فعادا ع لی تقدیر 
جعلرا اتصالیة شا بستطیہ النوق السلیم دون تقدیرہ عاما ال ومن عصالی کم یلم یقبعنی ء وااتعبیر عند 
بالمصیان نا قیل ثلاہذان بأنہ علیہ السلام مستمر علی الدعوۃ وأن عدم اتباع من لم یقیعہ انھا ہو لمصیانہلا 
انالد عو تبلنہ, وفیالیسرآن بین‌الاباع والمصیان طاقاممنو یلان الاتباعطاعة(فَانكَ ور رُحم٣۳)‏ 
أی قادر عل ‌آرے تغفر لہ وترحمہء وق الکلام علی ما آشار الہ ائبعض حذف والنقدپر وەن عصاق ثلا 
آدعو علیہ فانك الخ ء رف الیة دلیل علی ان ااشرك پجوزأن ار ولا اشکال فی ذلك بناء عل ماقالائٹر وی 
ق شرح مل من آن شر مات ارام ات جائرۃ فآموموانا اانتستف شرطناء 
واخنافالفائلون بن جائزۃ فؤشریعة ہن الشرائم فاتو جیہ الةم فنہممن ذھب ال أن 
افراد غفور رس بعد ا سب ذُك ال السدی . ومنھم من ذھب ای بد المصپان بما دون الشرك 
وغفل ما تقتعپہ العادلة , وروی ذلك عن مقاتل ۔ وف روایة آخری عنہ أنہ قال : إن المعنی ومن عصاق 
باغامتہ علی الششفر فال قادر علی أن تغفر لہ وترحمہ بأن تنقلہ من الکفر إٹی الایمان والاسلام وتہدیہ ای 
الصوابِ , ومتھم من قال: اعنی ومن لم یقبعی فیا اأدعو الیہ من التو<ید واقام علی الشرک فانك قادرعلی 
ان تسترہ عليه وتر مہ بعدم مماجلدہ بالمذاب ؛ ونظایر ذلك آولہ تعالی : ( وان رك لڈو مغقرۃ للناس علی 
خلھم) ومنھم من قال : ان الکلام علی ظاہرہ وکان ذلك من عليه السلام قبل آن یع ژن اق سہحانہ 

































ھن اد مات السا 
لا سر اکراد ولا نقص ہجھل ذلك لان مغفرہ الشرک جائزۃ عقلا کا تقررق الاصول لکن الدلبل 
اسمعی عنم متا ء ولا یارم النی ان یلم جیع الا !السممیة فی یوم واحد۔ تض || کٹرھذء 
الاوجہ وجعل ھذا کلام منه عليه السلام شفاعة ٹی إسفا 
لحصول ذلك ادہینا صلی القہ تعالی عايہ وسلم فقال : إٔن الم 
أو من اللکیائر بعد التوبة او قبلہا ء والاول والٹای باطلان 
الظاہرء وا یضاالصۂہئر والکبائر بعد التو بے واجة ''مفرااعند اھ - کر اللفظ عليه ٦‏ 
اھل الکائر فبل 'لتویفء ومی لہ عليه السلام لہ ااصلاہ والسلام ا گانڑ(جم 
مل ابراھیم) ونحوہء ولا یازمالتقص وھرقا تری مس شس ا افام 4ذ آرعد'كکاشتمالء 
رام قال فق اابجر الیحر کرر الاداء رغرة ٹی الا جابة والاٹنجا: اءالبہ قعالی ء وأئی بض 
ذکرہ عليه السلام وذکر بغ ‏ فو (واچنزنی وبنی ) وتعقب بأن ذلك بقتط ی ضمبر اخاعذق ( ربامن) 
الخ مع الہ جی, فیہ بضمیر الواحد ء فالوجہ ان ڈلك لازرے الدعاء 'لصدر پہ وا ہو بصدد ہد مبادی 


























اجابت من قولہ : ٭إ نی اُْقِْ یم لیخ متعلق بذریتہ ء فالتمرض لوصف ربویتہ مالغ ان 
واجابةالمسٹول لام راتا کید ازید الاضتاء فیا قصدہمن ا بر( ومرے) فاقولہ من دک 
ا 


ن الفەول مذوفا واظارزاجرور 








بعض وھی ف ارول للفعول بە ای أسکنت بەعض ذر یی 4۰ 





یین. وزعم اعظوم ان (من) 
یہ وا مرادہا!سکن اسءی علیہ السلام ومنسیرلد 
لہ ال اسکانہ حبث فان على وجہ الاطئان متطمن لاسکا۔ہم , والداعی للتعمیم علی ما قیل قولہ التی : 
لیقیموا) الخ ء ولا پخقی أن ہے ہج و ولادہ مجاز قمن لم بچوز ا هم بین ال حقیقة والجار 
پر سکب لذلك عموم الجاز ؛ وھذا الاسکان بعدما عليه ا الام وہین اھلر ڈانھ 

وذلك ان کی اسععیل کانت أمة من لمارۃ فوہبتھا من ارڑھم علیہ ااسلام فا وادت لہ 
اسمعیل غارت ظم ارہ علی کونە مھا فأآخر جپا وابنھا ائی رض *کت فرضعھم! عند لیت عند دوحة وق 
زمزم فی اعلا للجد ولس مک یومئذ أحد ولیسں ہا ماء ووضع عندہما جراہا فبہ تھرو سفاء فیہ ما شم 
تہمتہ واجر نقالت : 
قالت لہ ذلگ مرارا وجعل لا بلتفت ال 
رجعت ہ وانطلق علیہ اللام حتی اذا ذان عندد حبث لایرونہ ال تو جو 


















اھم ین تذ بپ وتر گا 2 الوادی ال لس فان ولائی* 
ا اڈن لا ضیعنائم 
ات وکل 77 
مرنفعآ من الارض کاثرابیة نأتیه السرول فأخذ عن یہ وشیللہ مم دعا بہذہ الدعوات ورفع یدیہ فقسال : 
( ربز نی أسکنت ای ۔ لعلھم پشکررن) تمانھا جعلتترضع ابنہا وتشرب مما فالسقاحی اذا نفدعطشت 
وعطش ایہا رجعات تنظر البہ بتطط قانطلقت کراعیة ان تنظر الیه فو جدت الصقا قرب جبل بلبھافقامت 












سم ح ںے ‏ مج سہستسٗ 
)١(‏ وہذا یطل امتدلال بض غلاۃ 1صظ بالاب 
مضہمة انکالا اہ عنه 





عل انہ یجوز للانسان أن یضم وادہ وعیالہ فی ارض 














تمسیر فولہ تمالی : (بواد غیر زرع) الخ ۲۷ 


علیہ ٹم استقبات الوادی تنظر دل تریأحدا ظم 





بحات حتی اذذ ہلت الوادی رفعت طرفدرءپاثمسعت 
الروۃ فقامت علیھا واثارت ھل تری أحدا ظم تر قفعات ذلك 
فا أشرفت علالروۃ حمت صوتا ققالت : صہ تید نفوائم 
سحمت ان کان عندئ غواٹ فاذا ھی بالگ عندہ وضع زم رم ضحدبقہ 
حی ظھر امام فجعات تحوضےہ و اف منہ فی سقاتہا وہو بفور قثر بت وأرضعت ولدھا رقال ما ملك ؛: 
لا تخاقی اعتبمۂ فان دھنا یه ھذا ااغلام وأ ہوم ران اللہ سبحانہ لا پضیع آأعلہ ء !م ابہ مرت 
بنا رفقة من جرم فرأوا : اشاء فا٠وا‏ رسوغم فنظر فانا بالناء نآنام 
فقصدوہ وأم اماعیل عندہ , فقالوا : اش رکا فی مانك نش رفک فی آلانا فقماے ہ لا ادرک اسماعیل علیہ 


سی الانضان الجھود حق جاوزت 



















السلام زو جوہ أمرأ ماہم وتمامالقصة ق اد غیر ضی ددع وہو وادیمکہ شر فرالقہ 
تعالء روصغہ بذلك دون غیر مز صا ا ٹازرع ء ونظیرہ قولہ تعال (فرھا 
برڈیعوج) رکا نذا ك٣جرتیف‏ لہ ان ععابة: وعالم بصفہ علیہ السلام با خلو عن الام معاندسالہ 
ا للامہ کان علم ان اللہ تعای لابضیع اسمعیل علیہ السلام وامہ فی ذلك الرادی وا سحانہ یر زقہمالاہ 
علیہ السلام اانظرالبعرد م وقال ١ہوے‏ ن بد الہ وقد یقال :[ناتفاء کونہ ذا زوع مستازم لا فا ماماذ 
أنوجدزرعالاحر اط فقی ءا الام ھوالروع لانتھاء سببہوھراما۔اھو وقال ہەضھم: ان طلب 
امذەام یکن مھمالہ علیہ السلام مآ نالو ادی مفاناآلسیول و احناجللماء ید خرمنہامایکفیہ وکانالموملەطلب الثمر ات 
فوصف ذِلك بکر تہ غبر صالح الزرع انا کال الانتقار اللالسؤل قتامل ء ا( علد ينّك ارُم م ظطرف 
لا کنت کمقولك : صلیت یمک عند الرکن ٭دنعم بو البقاء آنە صفة ( وآد) أو بدلمممواختار ہیض 
اللاجلة الاول اذ اللقصود إظھار کون ذلك الاسکان مع فندان مبادیہ مححض النقر با لی اقتعال والالتجاء 
الیجوارہ الدکریم پا پنیە عنہ المرض لعنوانا جرمة فلؤذن ہمز 
ہعنی کون البیت محرعا ان الہ تال حرم التمرض لہ والتھاون او آنہ لم پزل منعاً عوبرا یہایہ المبابرۃ ق ئل 
عصر آو لانہ منمملہ العلوفان لم یستول علیہ ولذاسمی عتبقا علی ماقول (و) ء وأبعدمنقال إنەسی عرمالان 
الزائر ین بحرمون على ألفسهم عند ‏ یارتہ آشیاء کانت حلالا علیہ وسماء علیہالسلام بپتا باعتبار ما کان 
قِلء: باعتبار ما سیکون ہمد وھو یازع لی اعتبار عنوان ا حرمة کذلکك ء 



























ا وع مته عن اذکار وی فانہمقالواد 
7ھ 










٤ء‏ فاالام جارۃوالغمل متصوب بأن‌مضمرۃ بعدھا ۔واجار وانجرور 
ندا۔ وقوسیطہ لاظھار ال العنابة باقامة الصلاة فانراعمادالدین ون 
بن بین سائرشعاثرہ) وا لہ ع یما رقتضہ کلام غیر واحد علی الحصر آی ماأسکتمم‌ہذا الوادی 
البلضع الحائی من خی مرتفق ومر تزقالالیقموا ااصلاۃ عند بیتك الحرم ویعمروہ بذکرکہ عبادتك وماتعمم 
متیں کین بالقعة الق شر تھا علی ابفاع مستسعدین بحوارک االکریم عتقربین اليك 
بالعکوف عند بیتك وااطاواف یہ وال کوع والسجود حولہ مستولین رحنك النی آثرت بہا ہکان حرمالر 

وھذا آلحغصر۔ علیماذکروا۔ مستفاد منال اقفانعلیہ ااسلام لما قال: (بواد غیرذی زرع ) نفی أن‌بکرن 


ال ا ججحدہد امن" 








رہ مساجدلغ ومتبدات 

















۲۲۸ تفسیر روح الما 
ے٢‏ ےم جج ج شس سسشسسے 
اسکانہم ثارراعة ولا قال : (عند بیتك رم ) آئیے الہ مکان عبادۃ فدا قال : (لیقیموا) آثبت أن الاقامة 
عندہ عبادۂ وفد نی کوناللکسب قجاء الحصر مع مافی (رہنا) من الاشارۃ ای أذذلكھوالقصودء 
وع ماك انالتعلیل بغیدا حصرء فقد استدل بقولتعای: (لتر رکبوھا)علیحرمة أظھاء وف الکشف اناستفادة 
ا مصر من تقدیر حذوف مژؤخر بتعلق بہ المار والجرور أی لیقوموا ُ۔کنہم ھا الاسکان ء أخبر ولا 
آہ أسکنھمء پواد قفر فأدەج فیہ حاجتہم ای الوافدین وذکر وج الایثار اشرف ا جوار بقولہ:(عند 
بین انحرم) ٹم صرح زاہآنہ انم| آثر ذلك لیەمروا حرمك ا حرم بی علیہ الدءاء الات , ومن الدلیل علیأنھ 
غیر متعلق با مذکورتخال(ربنا) ارابن‌الفعل ومتعلفەوهذابین ولاوجملاستفادقذلك من ئکرار(ر بنا)الامن‌ھذا 
الوج اھ ء واخثار ہسضھم + ا ولا فی وجہ الاستفادة وقال : الہ معنی لطٍف ولا بنافیەالقص ل بالنداء 
اعتراض لا کید الاول وتذکیرہ فو کالابہ علبہ فلا حاجة الی تعلق ااجار بمحذوف مؤخر واستفادة 
الحصر من ذلكء وہو الدی یذہنی أن یعول عليه ؛ ومحعل ا رکدا للاول یندفع ما قیل : إن النداء لہ 
صدر الکلام قلا بتعلق ما بعدہ بما قرلہ فلا بد من تقدیر متعلق ء ووجہ الاندفاع ظاھر ٍ 
الام والفعملءجزوم ہہاء وا مراد ہو الدعاء مم باقامة الصلاۃ کأنہ طلبمتھم الاقامة وا 
پوفقھم ھا ولایخی بعدہ ء وآبمد منہ ماقلہ آبوالرج ین الھوزی : اناللام م: 
نعید الاصنام) وفی تولہ :(لیقیموا) بضمیر ا مع علی ماف البحر دلالة علی آن اللہ تمال اعله بأن ولدہ 
اسماعل علیہ السلام سیعقب حتالك ویکون لہ نسل لال من 7 























اس )) أی اقئدۃ من أقمتہم 
تی لی ای تسرع الیہم شوفا وودادا۔ ففن۔ التبعیض , والنا قل : لو قالعليه السلام: آائدة انساس 
لازدحتعلیھم فارس والروم , وہو مبی علی الظاھر من اجابۂ دعائہ علیہ السلام وکون الحم الضاف 
یقید الاستفراق . وروی عن انجبیر إنہ قال : لو ال علیہ السلام:أفندۃالناس لحجتالبیتالیھ و دوالنصاریھ 

وتعقب بأنہ غیرمناسپ للقام اذ الم ول تو جبہ الفلوبالیھللسا کنة سھم لاتوجیھھا الالیت لمج 
والا لفیل تہوی البہ نانہ عین اادعاء باللدیة قد حق ہمبارۃ أخری!ھ. وانت تە۔لم انہ لامنافاہ بین الشر طیة 
نی المروی و کون ام۔ؤل ترجہ القلوب الیہم للسا کے معہم , وفد جاء مو تلك الشرطیة عزابنعباس ء 
ومجاعد با فی الدر ا ٹور ۔ وغیرہ علی أن مہم جعل ھذا دعاء توجیە القاوب ای البیت مہ فقد أخرج 
ن آبی حاصم عن ا مک قال : سأات عکرمة,وطاوسا: وعطاء 








این ہی شی . وابن جرپر . وابن ال اذ 
اپن آبی رباح عن ہذہ الہ ( فاجعل) ای آخرہ نقالوا :ایت تتہوی الیه قلوہم بأتونہ ؛ وف لفظ قالوا: 
رام ای مہ ان یحجواء نمم عو خلاف الظامر ٭ وجوز ان تکون (من) الابتداء کا لك : القلب 

قلبہ نہ قیل , آفئدۃ ناس م واعترضہ آبو حیان ہانہ لایظہ رکونہا للابنداء للانہ لافمل ھٹا 
جمل آقئدۃ من الناس ۔ وتعقبہ بعض الاجلة بقرلہ روفیہحغفان 
اء لا ریا ی قرلہ : (الیم) وفیه تأمل اھ وکنآن فی اشارۃ لی 


بن 















تمسیر روح الممائی و۲۳۹ 
۰ یکون ااقصد الی الابتداء در آن یقصدا تھاءمخصرص 
اذا کان اممٔی لا پقتطی الا المبندا منہ کأعوذ با ای ٭نالششیطان الرجی ء وزید أفضل من عمرو م 

7 معانی (ھن ) دائرۃ علی الاب داء والكٍ یش ھشا لا بظھر فی فائدة ا فی 
لم می ) فان کون قاب الشخص وعظمہ بنضا مه معنی مکشدوف غیر مقصود بالافادة 
فلذا جملت للابتداء والظرف مستقر التقخیم کے مل القلب نشا من جملتہ مع أن میل جلة فی 
منەام آھ ا صاح صاح اآبدن کل وی ھذا نحا 
ا حتفون من شراح الکشاف لیکن معنی غاض قتدبرہ ء والافدة مقعول آول ۔ لا جعل ۔ وھرجمنزاد 
وفسروہ علی ما فی البحر , وغیرہ بالقلب الکن پقال لہ نواد اذا اعنبر فیه می النفؤد أی الارقد ہ بقال: 
فادت اللسم أی شویتہ ولم فثید أی موی ہ وقیل , الاقئدۃ دنا القطع من الن ساس 
ذھب ابن بحر ء وا مفمول الٹای جملة (تہوی) واصل الہوی المبوط بسرعة وف کلام بمضومآلسرعة ءوفان 
حقہ آن یعدی باللام جا فی قولہ : 

حق اذا ما عوت کف الولید ھا _طارت وفی کمفمہ من ریٹھا تبك 
وانھا عدی یل لاتضمینہ معنی الیل نا فی قرلہ : 
تھی الی کہ ٹبٹی ا دی ما مزمن الین کانجا۔ ہا 
ولا مان ما تقدم ڈامبادی لاجایۃ دعالهعل السلام واعطاء مسٹولہ جاء بالفا فی قرام:ِ 
وقر مغام ( کی بعد المءزۃ نص علیہ الحلوانی عنہء وخرج ذلك علی الاشباع نا فی قولہ: 
اعوذ اللہ مرے العقراب اشائلات عقد الاذتاب 
ولاکان ذلك لا یکون إلا فی ضرورة الشحر عند بەطھم قالوا : إن ہشاما قرأ بقسپیل ا ءزة فالیاضبر عنہا 
آلراوی بالیاہ فظن من اخطا فہمہ انہا بیاء بعدال ہے زۃ ء والمراد بیا ب ذلك الحافظ 
أبو عمرو الد لعل ڈاوا سے اعم الناس بالفراءة ووجوهھا فہم اجل من ان قدفِھم 
مثل ذلك ٠‏ وفریء (آفة) علی وزن ضاربة وفیہ احتمالان ۔ أحدھا أن یکون قدمت فہ احمرۃ على الفام 







عن بحث فقال : اعل آنە قال فی الا ضا 








شخص من جہة لہ کا ان سقم فاب الم 






























عوضا من الھمزۂ و 












غاجنمع ہمزنان ٹایتہما ساککنة فقبلت لغا فوزلہ أعفلة کا قبل فی آدور جمع دارقلبت فیەالواوالمضمومة 
ہموۃ تم قدمت وفلبتالفا فصار آدر , وثایھما الہ اسم فاعل من آفد بأند بعنی قرب ودنا ویکون نی 





عجل ہ وھر صننة محذوق أی جماعة او جماعات (”فدة , وفریء (آفكة) بفتم اظمرةۃ من 
غیر مد و کسر الفاء بعدھا دال ؛ وھو اما صفة من آفدبوزن خشاۂفیکون یممنی ”افدقق القرامۃ الاخری 
آو آصلہ أفئدۃ ننقت حرکا المەرۃ الی ما فبلھا مم طرحت وھو وجہ مشہور عند الصرفین والقرا.ء 
قالالاوارن: اذا تح رکتاھ وۃیمد سا کن صحی‌تبقی أو قتقل ح رکیتھا ای ما فیٹھا وتحذف ء ولایجرز 
جعلھا ہین بین مما فیہ من شبہ التقاء السا کنین ء وقال صاحب النشر منالآخرین : اھ زالح رکذبعدحرف 
صحیح سا ئن کسٹولا وآفادة وقرآنہ وخآن فھاوجہ واحد وھو النقل وحکی فیہ وجه ان وو 
وھو ضیف جدا وگڈا قال غیرہ منھم ء فا قیل: إِن الوجہ اخراجھا بین بین لوس بالوجہ. وقرأت آماھیتم 
(أفودة) پالراو اللکورۃ پدل لھمرۃ ء قال صاحب اللرامس: وھو جم فدہوالقراۃ حنةلکولااعرق 






















۲٤‏ تفسیرروح اشای 
ہذہ الثرأۃ بل ذ کرھا آبوحانم ١ھ‏ وقال آبوحیان , بحتمل آلہ أبدل ا ممزۃ ف فزاد مم جم وأفرت الواو 
قی الع اقرارھافی امفرد آو ہو جع وفد تا قال صاحب الوامح وقلب اذ الاصل أوفدء وجمحفلعلی 
أفضلة شاذ ' و تجد وأنجدۃ ووھی وأوعیةء وام یٹم امرأۃ تقل عنما شیء من لقات المرب ۔ وقرا زیدین 
علی دض القہ تعالی عنھما (افادۃ) علی وزن امارۃ و یظہر أناهھمزۃ بدل من الوآو الکسورة 6 قالوا : اشاح 
ق وغاح فالوزن فدال آیفاجمل ذوی وفادة ء رہجوز أنیکون۔صدرافدافادة أی ذوی انادة وم الناسالنین 
ییدون وینتفع مہم . وقرأ مسلٰة بن عبدالقہ (تہوی) بضمالناہ مبنیا للفعول من أھویامنقول بج ہزۃالتعدیة 
من‌ہوی اللازم کأئہ قیل: سرع چا ایہم . وقرأ علی کرم اللہ تعالی وجھہ . وجماعة من آملہ , ومجاھد 











(تہوی) مضارع ہو بمعی آحب , وعدی بال ما تقدم لإ ررقم آی ذریٹی الذین أسکتتہم هناك . 
وجوو أن پریدہم والزین ینحازوت الیھم من الناس ء و[ھا لم سخص علیہ السلام الندعا با مزمنون منھم تا فی 
قولہ :( وارزق أھلہ مس الثرات من [من مہم باقہ والِوم الآمخر) اکتفاء علماقیل- بذ کراقامة الصلاۃ ‏ 





لن اامرّاتم من أنواعہا .آن تجعل یقریہم قری بحصل ھا ذلك آو تجی الیەم من الاقطار الشاسمة 
وقد حصل ثلا الامرین حی أنہ بجتمع فی مکل اللکرمة الواکبر والھوا 8انختلفة الازمان من الریعیة 
والصیفیة وا حریفیة فی یوم واحد . حرج ابن جریر : واہن آی حاتم عن محمد بن مسل الطاثنی ان الطائف 
کانت من رض فاسعلین فلما دعا اراھیم علیہ السلام بہذہ الدعوۃ رفمھا اللہ تعالل ووضمپا حیث وضہا 
رزقا ظحرم. وق روایة أن جب یل علیہ السلام اتتامھا فجاء وطاف بہاحولءالبیت سبعاً ولذاسمیتالطائف 
تم وضھا قریب ەک. وروی حو ذلكگ عن آبن عیاس رضی اللہ تعافی عنہما . وأخرج آبن أی حانم عن 
عن الزھری أن قہ تمالی تقل قریة من قری الشام فوضع! بالطائف لدعوۃ ابراہیم علیہ السلام ۔والظاعرأن 
ابراہیعليهالسلام م یکن مقصودہ من ھذا الدعاء نقل أرض عنبنة من فاسطین آو قر یةمن‌قری الشام وا 
مقصودہ علبه السلام آن یرزقہم سہبحانہ من الثمرات وہو لایتوقف علی النقل : فلبنظر ما وجالحکةفیہء 
وا لست عل ن من صحتہ ولا أنکر والمیاذ باقہ تعالی أن اجل و علا عل کل شی۔ قدیر وأنەسبحانہ 
یفعل ماشاہ و کم مارید مم رونا :لا النمة باقمۃااصلاواداسائر مراسمالمبودیقواسندل 
پہ علیآن تحصیل مناغع ا نیاڑھا ھی لستمان ہا علی اداءالعبادات واقامة الطاعات ہ ولا بن عاف دعصاله 
علیہ السلام من مراعاۃ حسن الًادبِولحافظة عل قوائینالضراعةوعر ضرا حاجق و استتزال الرحةواستجلاب 
الرھ م واپذا من عليه بحس ‏ القہول واعطاہ مگ ہ ولا بدع فی قللكہ من خلبل الرحن علیہ السلام ء 


ٹجب 


ربتنا ِنك تعل مانخق وم من الحاجات وغیرھاء وآخرج ابن أی حائم عن ابراہیم النخمی أن 
مرادہ علبہ السلام ما نخنی من حب اسمعل وأمه وعا نسلن‌لسارۃ مز‌الحفاء یا ء وقیل :مانخفی من الوجد ما 
وقع ینا من الفرئة وما نعلن من البکاء والدعاء ء وقیل : مانخقی من کآبَة الافتراق وما نعلن ما جری ینا 
وبین ھاجر عند الوداع من قوٹھا ء الی من سکانا ؟ وقوگ ھا : الی اقہ تما ء وڑما) فی جیم ھذہ الاھوال 
موصولة والمائد حذوف ‏ والظاھر المموم وھو الختار ء وامراد بما نخفی علی ماقیل مایقابل(مانمان)سواء 




















کا 











تیر تولہ تعالی : (وما یخفی علی ال من شیە)الخم 7 
تعلق بہ الاخفا۔ أولا ی تس ما نظہرہ وما لا نظہرہ فان علمہ تمالی متعلق کا لایخطر یالہ عليه السلاممن 
الاحوال ا حفیةء وتقدیم (مانخفی) علی ( مانەاں) لنحقبق ا مساواۃ ییاہما فی تعلق الەلم علآبانہوجەفکان 

5 م منہ ما یعان آو للارے_ مرتیة السر والفاء منقدعة علی مرن العلن اذ ما عن شی۔ 
یمان الا وہو قیسل ذل خفی فتعلق علمہ تمالی الا الاول آقدم مرے تعله محالنہ الثایة ۔ وجعل 
ہمعنضھم (ما) مصدریة والتقدیم والتآخیراتحقیق المساواۃ آیضآء ومن ہنا قبل :أی تعلم سرنا گاتععلتاء 

واللقصود من فحری لامہ علیہ السلام اناظھارعذہ ا حاجات وما ہو من مبادہا وقیاتہا لیس لکونہبا 

غیر معلوعة لك بل ھا ہو لاظہُر المودیة والتخشع لظمنك والتذال اەزتک وعرض الاتقار مداعنداكد 

والاستعجال لنیل آیادیك ء وقیل : آراد عایہ السلام انك اعلم بأحوالتا ومصا نا وآرحم بنا من انفسنافلا 

حاجةلناا ی الطلب لکن ند موا لاظھارالمبو دہےالآخرہہ وقدأشارالسھرو ردی ا ی أن ظوور ا حال ینیع نال ؤال 
بقولم: ویاعنی الشکوی الی النائس النی علیل ومن اشکو اليه علِسل 
وینعنی الشکوی الی الہ الہ علم ما آشکوہ قبل أفولد 

وٹکریر النداء للم,الفة فی ''ضراعة والاہتھال ء وضمیر الماعة _ ٹا قال بمعض امحقفین ۔ للانا مرادلیس 
مجرد علبه تعالی یما بخفی وما یعلن بل بجحمع خفایا لللك والملکوت وقد حققه عليه السلامیقولمعلی وجہ 
الاعتراض :3 : اض و للا فی سام ام ہچ ما ان عدہ تعالی ذاتی فلا بتفاوت 
پالذسیة اليہ ەەلوم دون معلوم ء وفال آبو حیان : لا بظھر تفارت بین اضائة رب ال یاء الاسکلرو بین اضافتہ 
الی جع الشکم١ھ.‏ وا نان یەم وجه اضائة (رب ) ہنا ال ضمیر اع ء ولا آدری ماذا آراد 
آبوحیان بکلامہ ھذا ء ومایرد علیہ اظھر من ان بخفی و ھا قال عليہ ااسلام : (وما بخی) الی آخرہ دون 
آن بقول : دیەل مایا موات والارضتحقیقا ما عناہ بقولہ: (قعلم مانخخی) من أن علہ تعالی بذلك لیس 
علی رجہ بکوفیہ شائیة خغاء بالبة لی علهتعالی چا یکون ذلک بالنسہةال علوما مخ وقات , وظامق(ف) متعلقة 
بمحذرف وقع صفة ایی لی کائن فھما عم من أن کون ذلک علیٴوجہ الاستقرار فیہماآو علی 
وجہ المرثية منہماء وجوز آن تتعلقی ۔ یخفی ۔ رہو با تری . وتقدیم الارض عل السماء مع توسرط(لا) 
بینہما باعتبار القرب والبعد منا المستمدین‌التفارت ہالنسبة لی علومنا ۔ والمراد من (السماء)ما,شمل‌السموات 
ھا ولو آرید ھن (الارض) جبة السفل ومنالسماء جھة العل وکا قیل جاز )١(‏ ء والالنفات منالخطاب ال 
الاسم ا ملیل للاشعار بعلة الم والاینان بعمومہ لالہ لیس بشآن بختص بہ آو بے یتعلق بەبلشامل 
یع الاشیاء ڈلناسب ذکرہ تمالی بعنوان مصحح لمبدٰة لکل ء وعن‌الجبائی أن ہذا من کلام ال تعالی 
شأنہ وارد بطریق الاعتراض لتصدیقہ عليه السلام کفولہ سبحانہ : ( وکذلك بفعلون ) والا کٹرون 
علالاول . (ومن) علی الو جپی‌ثلاستنراق ل الحمدلل الُدی وَعب لی عالکی پچ ای مع کبرمی ویأسی 
عن الولد ۔ فعلی ۔ پمعنی مع با فی قولہ : 

() قبل وھو اوقق بافراد الساء 1ھ من 

( --٣۳-ج‏ .-۳١۔‏ تقسی ررح الف 








































۲٤‏ ثفسیر روج اللعائی 
انی علی مات ین من کسہری 

والجار واجرورفی موضم ا حال ہ والنقید بذلك اس عظاءاللاعمة لاوما ویصح جمل(عی) 
ممناھا الاصلی والاستعلاء بجازی کا قی البحرں ومعنی استملائہ علی ا الکبر أنہ رص(غاینہ فگا"نه تجاوزہ 
وعلا ہہ ڈا ہقال: علی راس الستة س وفیه من اظبالنة مالا محقی ؛ وقال ہعضهم : لو قانت ثلاستعلاء الکان 
الانب جع ل اکر مت ندلیا علیہ کا فی وحم : علیدین ء وو :( وغم علذنب) بلالسکبرآول بالاستعلاء 
مئهما حیث یظھر أثرہ فی الرأس ( واشتمل الرأس شیا ) نەم یکن أن قجری علی حقیقتما بحملھا تعلقة 
بالدمکن والاستمرار أی متمکنا مستمرا علی الکبر , وہو الأنسب لاظھار مان اغیاة من الیة حیث لم 
یکن فی ول الکیر ١ھ‏ وفیہ غخلة ما ذکرنا لإ ُا دق دوی زان عای زدی اق اتال 
عنھما آنہ وہب لہ اسمعیل وھو ابن نسم ونسعین سنة ء ووہب لہ اسحق وعو ابن مائغ وائنی عشرة سنڈو 
وق روایة آہ ولدلہ ا ماعبإ ل لاد وستین ء واسحق لس مین 7 2 جبیر لی ولدلاہراہیم ءلیه السلام 
ر2 كَّ رف وہ الک آمری ‏ لم الما ا۳۰ ای نجییہ فالسمع بھی 
الفرول والاجانذ مجعاز وافیسمم اقتمال من حدی وقوظم :مع املك نلامہ اذا اعند بەوقبلہ ہوهو فیل من 
لمٍالنة وا ملہ سیبویە وخالف فی ذلك جمبور الِصربینء وخالف الکوفیون فیہ وفی اعمال سائو 
ہجواز عملہ مضاف لذعولہ ان رید یہ المستقبل ء وا غیں عامل لڑآئەقصددہ 
ہہ الماضی او الاستمرار ء وجوز الزمخشری آرے یکون معضافا لفاعلہ ا جازی فالاصل سحبع دعاؤہ بحەل 
الدعاء نفسه سامعا ء والمراد ان المدعو وو اللہ تعال سامم ء ٠‏ وعقبہ أبو حیان بأنہ بعید لاستارامہ أنیئون 
وھو ءتعد ولا یجوزذلك الا ند الفارسی حیث لا یکون لیس نحو زید ظلالمید 

اذا علم أنلہ عبیدا ظللبن ء وعھنا فی الباس لظہور نہ من اضاھ الال للفعرل انتہی ء وھو فلام متینم 
والقول بأناللیں مت تّف للان الم علی الاسناد انجازی کلام واہ للان‌الجاز خلافالظامر فلس یه آشد 

وہئلہ القول ہأن عدم اللبی انھا بشترط فی اعضافتہ ال فاعلہ علی القطمء وہڈاکیا قال بمض الال مع کونھ 
ن تمة ال مد والشکر ما فیہ من وصفہ تعالل بأن قبول الدعاء عادتہ سبحانه ا مستمر تتعلیل على طریقالتڈ یل 
وفیه (پذان بتضاعیف النعمة فِھا حرث وقعت بعدالدعاءبقولہ : (رب ھب لی من ااصالحین) 
مافترنت الهبٍة بقبول الدعوة وذکر ہمضھمأان ٭وقع قرلہ ‏ ( اخد5) وتذیلام و نمالاتراض بنادعتہ 
علیہ السلام فی ہذا اکا تا کیدا للطلپ پتذکیر ما عھد من الاجابة ء یتوسل مت تال 
فیشأنہ کأن علیہ السلام یقولل!للكم!سنجبدعائی فی حیڈر بی فی ھذاللغام فانک تزلسہمالدعاء وقد دعوئتك 
علی الکبر ان تہب لیولداقا جبت‌دعائی وہبت لیا ماعیل راسحاق رلابخفی‌أناسحاق علیہ السلاملریکن مولودا 
عند دعانہ علیہ السلام الاب فالرجہ أن لا مل ذلك اعثراضا بل محمل علی آن القہ نال حقی جلاما قالہ 
ابراہیم علبہ السلام فی أحابین ختلفة نشترك تھا میا سیق لہ الکلاممن کون علیه السلامعلی لا مار العمل 
الصالحر طلب ذلكلنر بنەوآن و لددا ‏ 3یق من تبعہ علی ذلك فٹر کالمنادوالکفر: وقدذکرھذاصاحبالکشف م 
وعا یعضدہ ما أخرجہ ایرے جریر ۔ واین المنڈر ۔ واپن آبی حاتم عن ابن عباس رعی اللہ تما لی 
عٹھما آنہ قال فی قولہ : (ا مد ش) الخ : فان . ہذا بعد ذلك بحین ء ووحد عليه السلام الضمیر ف (رب) 
































رھو اذا 





من باب الصفة ال۵ 


















سبحالەبسابق: 











تفسیر قولہ قمالی : (ربنا وتقہل دھا) الخ ٣‏ 
وان کان عقیب ذکر الوادین ما ان نەمة اه فاثضة علیہ علیہ السلام خاصة رہما من النعم لا من انم 
ہم رب ای مم الو کہ ممدلاظیا فھو مجبازمن آقت المود اذا قوەشہء وآراد بہذا الدعاء 
الد مومة علی ذلكء وجوز ہەضہم آن یکون امعنی مواظیا علیہا :وبەض عظماء اللیاء أخذ اللامرین ق:فسیر 
ذلك علیان الثانی قید للاول مأخوذءن صیفة الاسم واامدول عن الفعل کا ان الاول اخ وذءن موضوعہ 
لی ماقیل ‏ فلا یلرم استسیال اللاظ فی معنبین مجازبین ء وتوحید ضمیر النسسکلم مح شمول دعونہ 
عليه السلام لدربت أبضا حیث فال : :وم ی) للاشعار بأہ القتدی فی ذلك وذر یه اتباع لہ 
فان ذ گرم ہریت الاستطراد ہ وەن ‏ التبعیض ہ والععاف پا قال أہو البقاہ علی مقعول و اجمل۔ءالاول 
أی ومن ذریی مقیم الصلاۃ ٭* 
وق ا حواشی الشہایة أن ا مار وا جرور فی الحقیقة صفة المطوف علی ذلک أی وبمضا من ذرتی واولا 
ھذا النقدیر کان رکیکا ء وا غص عليه السلام عذا الدعاء ببعض ذریته لعلمه من.جھتہ تعالى ان ضا 
٭نہم لایکرن مقیم الصلاق بأن یکو ن کافرا آو مژمنا لایصلی ء وجوز آن بکون علم ەن استقرائہ عادۃ اھ 
قعائی فی الممالشاعیة ان یکون فی ذریتہ من لاہقیمھا وھذا کقولہ: (واجعلنا مسلمین لك ومن ذریقتا أمة 
مسلمة لك) تار دا ٤٤‏ ظاہرہ دعانیہذا للتعاق بحعلی وجعل با ض ذر بی مقیمیالصلاۃ ولذلك 
جی بضمیر الماعة ء وقیل:الدعاء بی المبادۃ أی تق ل عبادتی ۔ وقعقب بأنالانسبان یقال فی دعاءلاحیڈذ 
وقرأ ابنکثیر ء وأبوعمروء وحزۃء وھبیرۃ عن حفص (دعائی ) بیا۔ سا کنة فی الوصلء وف روایة 
اہڑی عن ان کثیر اه یصل ویقف یاء ٭ 
وقال قنبل : إەیشمالیاء قیالوصل ولایئیتھا ریقف لیا بالالف لب انرک أیمافرط میا أعدہ 
ذنبا لی ای لامی وآ ء وکائت آمد علی ماروی عن الحسن ٭ژمنة فلا [شکال قی الاستتفار ا ء 
بوأما استغفارہ لإابیہ قد قبل فی الاعتذار عنہ إنہ کان قبل آن یقدین لہ ١ن‏ عدو تہ سبحانہ واللہ تعالی قدحکی 
عافالہ علیہ السلام ق حایین مختلفة ء وقیل : إنہ عليه السلام نوی شرطة الاسلام والتوبة وإلِه ذمب 
ابا حازن ‏ وقبل : آراد بوالدہ نوحا عليه السلام ء وقیل : آراد بوالدہ آدم و بوالدتہ حواء علیھیا السلام 
وإلیه ذہب بعض ءن قال یکفر أمە والوجہ عاتقدم ٭ 
وقالت الشیة:آن والدبہ علیہ السلام کانا ۔ژمئین ولذا دعا میا : وأما الکافر اوہ والمراد بہ مہ اوجدھ 
9ء واستدلوا علی [٤سان‏ أہو یہ بہذہ اللیة وم یرضوا ماقبل قیہا حتی القول اللاول بنا علی زم آن دنا 
الدعاء کان پعدالک و مبةسماعیلو [سحاق علیہ !الس لاملہر قد کان تن لوف ذلك الوقت عداوۃایدالکائ ر5 نماڑم 
بوقرا ا حسن بن علی رعنی اللہ تعالیى عنہما ۔ وأہو جعفر محمد . وزید ابنا علی . وان یعمر . والرھری ۔ 
وائخعی (واولدی) بغیر لف وہفتج الام ثشیة ولد ہمتی بہما إمعیل وإسحاق , وأنکر عاصے ا محدری 
عذہ الفرادۃ ونقلأن فی مصحف أں (وللاہری)وقی×ەضالصاحف (واذربق) وع بحی بن بعمر(واولدی) 
ہعتم الوار وسکرن اللام فامتمل ان پکون جمع ولد کآسد ق‌آسد وپکون قد دعا علبہ السلاماذر رت رآن 























٤٤‏ تفسیر روح المانی 

کون لغة فی الواد ا فی قول الشاعر : 
فلت زیادا کان قی بطن أمہ ولیت زیاداً ان ولد حار 

ومشل ڈالالمدموالعدم وقرأ ا جبیر (ولوالدی)باسکانالا مل الاخرادکتولہواخفر لب لرَللْنينَ) 
کال مرے ذریتہ وغیرمء ومن ہنا قال الشعی فیا رواہ عنہ انی حانم : مایسرنی ہنصیی من دعوۃ نوج 
وإبراہیم علیھما السلام للژمنین وا ثزمنات حر آلنسم ء وللایڈان باشتراك الکل ق الدعاء بللتفرۃ جی۔ 
نبرا ماعط موم اسب ٤‏ ج) آیرلیتو تحققۂ واستمال القیامفیاذکرامابجا مس أراستارقم 
ومن ذلك قامت ا حرب والسوق؛ وجوز أن پکون قدشیہ الحساب ہر جل قائمعل الاستعارۃ اللکیة وائیت 
لہ القیام علی التخییل ء وأن یون امراد یقوم آھل الحساب فحذف الضاف آو آسند إل ا حساب عالاھلہ 
مجازا ء وجەل ذلك العلامة الثانی ق شرح ائتلخیص مثل ضربہ التآدیب ما فی الاسناد إل السبب المائی 
آی یقوم أھلہ ل'اجلہ ء وذکر السالکوتی إنہ [نسا قال مثلہ لان الح۔اب لیس مالاجلہ القیام حقیقة لکن 
شییه یہ ف ترته علیہ وفیہ وبحث ہ 





١َ‏ اتی ال ماع مل شون ) خطاب لکل من توم غفلدہ تعالی , وقیل : التی اللہ 
تمالی عليه وسل تا ہو ا متبادر ء وا راد من النہی تثبیتہ علیہ الصلاة والسلام علی. اھر عليه من عدم ظن ‌آن 
النفلۃ تصدر منہ عز شأنہ کقولہ تعال؛ (ولاندع مع اقہ ھاآخر* ولانکو نیمنللشر کین) آیدم علذكہ 
وھومجاز کمقولہ تعالی : (یایہا الدین آمنوا آمنوا) وفیه إیذان بکون ذللاالحسبان واجب الاحترازعنہ فی 
الفای حتی نپی عنہ من لایمکنعاطيه ء وجوز أن یکون امراد من ذلك علی طریق الکنایة را جاز یمر تبتین 
اللوعید والتہدید ء والمعنی لاتحسین التمالی یتر اشعقاہہعللطفہ وکرمہ بل ہو معاتبھمعلالقلیل والکئیر ء وأن 
پکون ذلک استعارۃ تنشیلٰة أی الاتحصبنہ تعال بعاملهہ‌معاءلة الغافل مایعەلون ولکن مساملة الرقیبا حاسب 
عل النقیر والقطمیر ء و!ل ھذہ الاوجہ آشار الزخشری . وتعقب الوجه اللاولبأنہ غیرمناسب لمقام النبوۃ 
علیہ الصلاۃ والسلاملایتوہم منەعدم الدوامع لی ماہوعلیہ من عدم الحسبان لیابت ء وفیە نظر ہ 
وفیالکشفالو جەھوا لاو ل لان قإطلاقالغافل علیہ سیحانہ و پن ان عل‌انجاز رک ة بصان کلام اقانعالی میا ء 
وف اللکنابة النظر إل اجمموع لم بحسر العاقل علیہ تعالی عنہ ء وہجرز آن یکون الال مجازا فا ارتبة 
الثائیة بیحمل‌عدم الذفلة مجانا عرے العلم ثم جعلہ مججازااعن الوعید غیرسدید لعدم مناقاۃ ارادۃ الحقرققم 
وا لال القیل: والقال ماذکرناہ أولا من کون ا حطاب لکل من توہم غقلنہ سبحانہ وتعالی لغبر معین > 
بوھو الذی اختارہ آبر حیان ء وعن !بن عییة ان ہذا تسلیة للظلوم )١(‏ وتہدید الظالم غقیل لہ: مزال مذا؛ِ 
قنضب وقال: نا قالہ من علمه م وقد نقل ذلك ‏ الکشاف فاسنظبرصاحب الکشف کو تأیدا لکون 
الحطاب لغیر معین ء وجوز أن یکون جاریا علی الاوجہ اذ على تقدیر اختصاص ا لطاب بہ علیہ الصلاۃ 
والسلام أیمضا لا جخلو عن النسلیة الطائفتین مل ہ والراد بالظالمین |مل مکہ الذین عدت مساو مم فیاسبق 











)١(‏ وروی تحوہ عن مپمون بن مھرآن اھ نہ ھ 








تفسیر فولہ تعالل: (نم ای خرعلہوم تشخصفہ الابصار) الع ٭٤__‏ 
آو جنس الظامین وم داخلون دعولاً آریاء والإَية علی ماقال الطبی مر دودۃ الی قولہ تعالی : (قل نمتعوا۔۔ 
وف لعہادی) واختار جماپا تسلة لہ علبه الصلاة والسلام وتہدیدا للظائین علی سیل الممومء 
ور کے جھاھم؛تمتعین‌بالحظلوظ الدیویة ولا بمجل 
عقوبتہم ء وەو استثناق وقم تعلیلا التھی السابق ای لات ین اللہ تعال غافلا عن‌عقوبة اعاغم لا آریمن 
الناخیر انما نلك لاجل ہذہ الحکمة ء وایقاع الأخیر علیہم مع أن الؤعر انا ہو عذابھم قیل ء انہویل 
الحطب وتفظیع ا حال بیبان أنھم متوجرون ال المذاب مرصدون لام ءالا! ذباخدارم ولدلالة 
علز ان حقہم من العذاب ھوالاستتصال با مرۃ وأن تھم فیالوجود عینولاآثر: و للا زان بآنالمؤخر 
لیس منجملة المذاب وعنوانہء ولو قیل : انما یزخرعذابھم ما فھم ذلك ء 

وقرأالسلی . وا سن . والاعرج .واافضل عن عامم مہ ویواس بن حجبیب عن أی رر وغرم 
(نوخرف) بنون العظمة وفیه الافات بژ لوُم پا ھائل ئ تشخ بصر۷؟ کپ ای ت رع ابصاراھل 
ا موقف فیدخل فی زمرتھم الظالمون الممہردون دخولا اولیا ای تبقی عفتوحة لاتطرف ۔ با قال الراغب ۔ 
عن ہول مایرونہء وف الہحرشخص البصرآحد النظر وم بستفرمکانہ ء والظاھم آن اعتبار عدم الاستقرار 
٣حمعل‏ الصیقة من شخصن الرجل من بلدہ إذا خرج تھا فانہ یارمہ عدم القرار فیہا أو من شخص ۔فلان إذ 
ورد علیہ مایقلقہ کا فی الاساس ء 

ول بمضہم اللالف واللام على الہھد أی أبصارہم لإنہ المناسب ما بمدہ والظاھر ما روی عن تاد 
نقدأخرج عبدین‌حید . وغیرہ عنہ انقال الاب نہ وا اأبصارم نا تر تدالپھم بواختاریسنھمحل 
(ا(ع) علی المموم قال : للانہ آہلخ فی التہویلء ولا ازم علیہ التگریر سم باض الصفاتالاتیة ء وسبأنی قریا 
إن شاہالقہ تعالی ماقیل فیہ از معن بی مسر عین إلی الداعی قالہ ابن جبیر ۔ وقتادة ی وقیسدہ ق البحر بقولہ: 
بذلة واستکانة کاسراع السیر والحائف وقال اللإاخفش : مقبلین للاصفاء وأنمد : 

بدجلة دارھم ولقد آر ارام بدجلے هطمین پل السماع 

2 المبطع لا اہنظر و اود 





وقرأ طلحة وولاتحسب بغیر نونالت کید ڑ إ٠‏ 
























1ر اد بممی دان فلا دادور علالابال مم ردوسم) 
رافیھامع الاقبال اہصارہم إلی ما ب ہین آیدیہممن غیرااتفات إل شؿء قالہ ابن عرفة ۔ والفتبی ھ 
وائد ا اج قول الشماخ یصف ابلا ترعی اأعلا الشجر : 
پیاکرن العضاة پمقتعات ‏ نواجذھن کا حد الوقبع 
وآنشدہ الجمرھری لکون الافتاع انمطاف الانسان إلى داخل الفم یقال: فم مقنم أی <مطوذۂ آسنانہ إلی 
داخلہ وہو الظاھر ء وفسر ابن عباس رضی اق تعالی عنھما اللفنع بالرافرأسہ ایا واقشد لہ قول زیر : 
مان وخ مقنعات رڑسھا ‏ واصفر مشمول من الزھر فاعم 





۲1 تفسپر روح العانی 

وبقال : اقتع رأسه نکہ وطاطاء فھو من الاضدادء قال ا مبرد, وکونہ بمەبی رفع أعرف ف النة لد 
وقل : ومن الاعنی اللاول قنم الرجل إذا ری بنا ہو فیه کالہ وفع رس عن السؤال : وقد یفال : إنہ من 
الثانی کالہ طط رأسہ ول برفعہ للسؤال وم بسنشرف إِلى غیر ماعندہ ونصب الوصةین علی أنہما حالان 
من ٭طضاف محذوف ای أصحاب الابصار بناء علی آنە بقال : شخص زید بیصرہ !و ال صارتدل علی اصحلہہا 
فجاات الال من المدلول علیہ ذ کر ذلك اہو الہقلہ . وجوز ان یکون (٭ھعامین ) منص وبا بفعل مقدر أی 
تبصرہم مھطمین ,(مقنعی رۂسھم) علی حال من المسنتر فی (٭بطەین) فھی حال متداخلة وإضاقہ 
غیر حفیقیة فلذا وقع حالا و وقال بەض الفاضل : إن فی اعتبار الحالبة من أصحابحسیا دکراولا الاِّنی 
من البعد وائتکاف ء والاول والقہ تعالی أعلِ جمل ذاك حالا مقدرة من مفمول ( یٹزخرہم )وقولەسبحانۂ 
( نشخص فبہ اللابصار ) بیان حال عموم ا حلائق. ولذلك أوٹر فبہ ا لة الفعلیة , فان لمزم نے ینا خلصین 
برون علی تلك الال مخلاف النکفار حبث یستعرون علیہا ولذلك عبر عن حال مم ب! یدل علیالدوام 
والثیاب ء فلاپرد عل‌عذا نوہم النکرار بین ( مہعام 
ذلك رقم اشکرار بن الاوذہ وقولہ تدلی :للا اَم رف معن لایرجع ابھم تحريك اجفائم 
حسما کان یرجع الیہ مکل لحظة ء فااطارق باق علی اصل معناہ وہو تحريك الجفن ءوالکلام کنایة عن 
2 مفتوحة عل ساها ,. وجرزا اد بالطرف نفمس ا لقن بجازا لاہ یکون فیە ذلك آی لاترجم 
ہم الو یکون فیھا الطرف ء وفال ا جوھری : الطرف المین ولا بجمع لال فالاصلصدرفیکون 
بذ کر ای ء وفسرہ ہذلك أبو حان ایض وانشد قول الشاعر : 
وأخض طارف مابدت لی جارتی حت یواری جارتی مأواھا 

ولیس عا ذ کر متعینا فبہ وہومعنی مجازی لہ وکا النارع وجوز ارادفعلی مم یلابر جو الیھمنظرھم 

لینظروا لی أنقسہم فضلا عن شی. آخر بل بیھون مبھو تین : ولا یہی 6ا فی الکشاف أن یخیل تعلق(الیھم) 
ما بعدہ علی معنی لا ہرجع نظرھم إلل اہم ای لایکونمنهمنظر کذلك لان صلة لاصدر لائتقدم والمسٹاۃ 
فی مثل مانن فیہ خلافَة ؛ ودعوی عدم ایہم ادعاھا جم ء وادعی آبوالیقاء أنە قد جاء مج وعا ھذا : وائت 
خیبر رأن لروم الشکرار بین (مھعامین) ر(لابر قد ''یہم طرفہم ) عل بەض ااتفاسیر متحقق ولابدفمه اعتبار 
ا حالیة من مفعول ( بؤخرہم ) على أن بذلك لا یندقع عرق النکرار رأسا بین ( شخص یہ البصار ) وڈل 
منالامر ین المذ قورین کا لایختی علی ن‌صحت عین بصیر تہ , وف إدشاد العقل السلیم أن‌علة(لایرتد) الم 
سال او بدل من (مقنعی] الخ آو استثناف ہ والمعنی لابزول مااعتراہم من ش|خخوص الابصاروآخیرعما ہو 
من تنمثه من‌الاھطاع والاقناع مع مابینہ و:ین الشخوص الذ کور مت اهتاسبہة لتریة ہذا العنی ء رکأنہ 
آراد بذلك دغع النکرارء رف انفھامہ۔ لایرول۔ الخ مزظاہر التر کیب خفاء ء واعتبر بمطضہم عدم الامتقرار 
فی الشخوص وعدم الطرف ہنا ء فاعترض علیہ بلروم انافاۃ ء وأجیب بأن الشانی یان حال آخرو انآو اك 
الظالمین تارہ لانقر أعبنہم وتادۃ بپھتون فلا تطرف أبصارہمء وقد جعل الەالتان امتنافتان لمدم الفاصسل 
کأنھما نی حال راحد کقول امری۔ القبں: 




















خصفه الابصار) ع لی بمض التفا۔یر ‏ وباحو 


















الیھم آجفا 





واحداً ویکون ج 




















ثقسیر مولہ تعائ : (واشتہم ھراء) لم ۷ 
کر عفر مقبل عدبر مھا کلمود صخر حطہ السبل من عل 

وذا بحتاج الہ علی تذدیر اعتبار ماذ کر سواء اعتبر کون الشخوص وما بے دہ من أحوال الظا مین 
بغصوصہمأم اک والاری أن‌لاینبر فی الب مایحوج مذا ا جواب ء وأن بختار من ال:ماسپر مالابلزمہ 
صر بح التکرار ء وأن بەمل شخوص الاہمار حال عموم الحملائی وعابعدہ حال الا مین اللؤخر ین قأمل٭ 

انم م٣‏ ئی خالة من اامفل رالدوملذرط الحیرۃ والدہشةہ وت قیلللجبانہ واللاحق : 
قلبہ ہوا ثی لاقوۃ ولا ری یه ء ومن ذلك قول ذھیر : 

کان الرحل متہافوق صمل من الظلان جوجڑہ ھواہء 

وقول حسان: الا بغ آیا سفیان نی فانت مجوف تخب ھواء 

وروی معنی ذلك عن آی عبیدة , وسفیان ء وقال اہن جر پچ ء صفر من ا یر خالة منە ء وتعقبباھ 
لا بناہب امقام . وأخرج اہن بی شییة . وابن امنذر عن ابن جییر أنہ قال :ایور أجوافھمال حلوقہم 
لیس ما مکان تستقرفیهہ ء واجلة فی موضع الال أیضا والەامل فیھا اما( پرتد ) آو ماقبلہ من آلموامل 
الصالحة العمل * وجوز آن تٹکون‌جلة مستقلة+ والالول ذھب أبو البقاء وفسر (ھواء) بقارغة ء وذ کر أتھ 
انا أفرد مع کوئہ خبرا بمع للانہ پمعنی فارغة وہر یکون خبراً عن جمع کا یقال : آئئدة فارغلان‌تادالتانیٹ 
فيہ بدل عل اث ا جم الڈی فی اشتہم ؛ وہثل دلك أحوال صعیة وأفعال فا۔مدةء وقال مولانا الشہاب : 
ا مواء مصدر ولدا أفردء وتفسیرہ یامم الداعل کالەالی بیان للمعنی اطراد منە اللصحح الحم ل فلا بنافامبالفة 
فی جمل ذلك عین لاہ ء وامتبادر من لام غیر واحد آن اواء لیس عنی ا خلا بل بالمنی الذیییب علی 
الذھن من غیر اعمال مروحة الفکر ٤‏ فی البحر بمد سرد أقرال لابتضی ظامرما بالصدر یة أن الکلام شی 
محض لان الائئدة لیست ہہواء حقیقة . وعتمل ن یکون ائنشییہ ق فراغھامن الرجاموالطمعفالرمة. وأن 
پفون فیاضطراب آفئدتہم وجیشالہا فیالصدور وانہا تجیء ونذھب وتبلغ المناجر. وہذا فمعیمارویآ نفا 
عن این جبیر . وذ کرفی إدشاد العقل السلہم ماہو ظاعر ف ان الکلام عل النشییہ أیضا حیث قالبمدتفسیر 
ذلك بما ذ کرتا ولا ۔ کنا نفس المواء ا حالی عن کلی شاغل ہذا مم [نہم اختلفوافی وقت حدوث ٴل 
اللاحوال ققبل عند الحاسبة بدلیل ذ کرھا عقیب قولہ تعالی ۔ ( یوم یقوم الحساب ) وقیل : عندإجابۃالداعی 
والقیام من القبور . وقبل عند ذھابالمعداء إل الجنة واللاشقیاء إلی !انار فتذکر ولا تن ل( رر ۵ 
خطاب لسید الخاطبین صلی القہ قدالی عليہ وسلم بمد اعلامہ ان تأغیر عذاہہم ماذا وأمر لہ بانذارم وتخویفھم 
منہ فالمراد بالناس الکفار اللمبرعنھم بالظاللین پا بقتضبه ظاھر إتیان الذاب وإل ذالشقعبأیوحیان وغیمہ+ 

ونکنة العدول الیہ من‌الاضیار ع ماقالہ شیع الا۔لام الاشمار بأنالمراد بالانذار ہو الزجر عماہم علیہ 
من الغالم شفقة علیھم لا التخویف للازعاج والابذاء فالناسب عدام ڈاکرم ہمنوآن الظل: وقال ا اتی : 
وآبو سلم : للراد بالناس ما یسل أو لک اآظالمین وغ‌یرم من المکایت ء والانذار کا یکن الکفار یکرن 
لنیںہم کا فی قولہ تعالی : ( نا ننذر من اتیع الد کر) والاتبان بعم الفریغین من کونہما فا مونف إن کان 

















فسیر روح العای 








خاصةء وآیاماؤان۔فاناس- مفمولارل۔۔لانڈر وقولہ سرحاہ: لب 
مفعولہ الثانی علی ممنی آنڈرم عولہ وما فه , والابقاع علیہ مجادی آر ہو 
ولا جو أن بکرن ظر ثلاذار لاہ قی انام وافراد ذا آلبوم امعہود وھو الوم النی وصف با 
پذھل ال ہاب وہو ہوم انقیامة ء وقیل : ہو یوم موتہٗم معذہین بالسکرآت ولقاہ ا ملاءکہ علیہم السلامبلا 
بشری , وروی ذك عن آف سآ آر یوم ہلا کہم بالعذاب العاجل , وقعقب بآنہ ِآباہ القصر السابقء 
واجیب ما نیہ ماليهہ ز مَمَرل الديرَكُلرا 1 پان راد لع ماف النام الجابل للتسجیل 
بالظام والاشعار بعلیئہ ما ام من آلشدۃ النبی۔ عنھا ااقول ء وف المدول عن ''ظابن اتکفل ما 
ذ کر مع اختصارہ وسرق الوصف یہ للایذان على ماقیل بأن الظام فی اہلۃ ناف ف الافضاء إل ٭اأفضراالیه 
٭ن غیر حاجة إلی الاستمرار علیہ گا بنی۔ عنه صیفة اسم الفاعل ء والمنی۔۔ عءاقالا لبائ وابو مسا - 
الین نو ءنھم وم الکفار؛ وقبل ؛ یقول کل من ظلم ار رع من المنذرین وغیرھمم نالام 
الحلبة : ری ا لی عن‌الطاب آو آخر عذابناء فی الیکلام تقدیر مضاف أو تجوز فی الضبةء 
قال الضحاك . ومجاہد : انہمطلبو! الرد مل الدیا و'لامھال ثإ إتی ال قریب کم أی آمد وحد من الزمان 
قریب ء وقیل : إنہم طلبوا رفع العذاب والر جوع إلی حال التکلیف مدة یسیرۃ یعملو ن فھامایرضیةسبحانەم 
وا می عل مارویعن انی مسلأخر آجالتا وابقنا آپ ا تب مك ای الدعرقليك رال رس 
آو دعوتك لناعل اسنة ار نل علیهم السلامء قفبہ ایا انی أنہم صدقوہم فأنہم رس ل اہ سبحانہ وتعال ہ 
ارس فیا جا[ بہ أی نندارک مافرطنا بہ من اجابۂ آلدعوۃ واتباع الرعل علیھمالسلام اولابخلو 
ذ کر ا خلتین عن :کید والمقام حری بە وجمع اما باعثباد اتفاقی المیع عل التوحید وکونعصیاہم لر-ول 
صلی اللہ نعالی علِه وسلم عصیانا حم جیما علیھم السلام ء واما با انا مکی کلام ظالی الام جرءاوالمقصود 
بیان وعد دل‌أمة پاتوحید رات رسوٹا علی ماقیل٭ 
می علی تقدیر الةول معطرفا علیہ فبقول > وآاءطرف علیہ ذہ ابلۃ 
: الو خروا قی الدنیا ولم شکرنوا حلفتم ذ ذاك لسن کم بارا وأشرا وسٹھا 
زبملڈ مالک من دوال ٤٤)عاا:‏ تم عليہ من‌القتم اظہ الدنیاو بة آو بألسنة الحال ودلال الافمال 
حیث بن حبداخ بیدا اسم لک إلھذہ الاحوال والاھوالء وفيه [شعار بامتداد: 
زمان النآخیر ربسد مداہ آو مالکم من زوال وانتقال من دار الدرا ل دارأخری للجزاء کقولہ تصال: 
و وأقسمرا بلق جرد ایام لایوعث اللہ من یحوت ٭ وروی ہداعن جاہدء رآیاما کان ٭ فالکم ء الخ 
جواب القسم ‏ وھ من ٤‏ صلة لن کید الاقی ء وصینة الحخطاب فیہ مراعاذ حال الحطاب فی افتکا 
فی حلف بلقہ تمالی ایخرجن وہو آدخل فی النویخ من أن یقال۔ مالنا۔ مراعاة لحالالصلی الراقع فیجواب 
فسمهمء وقیل ہو ابتداہ کلام من قبل اللہ ثعالی جواہا لوم : وربنا أخرنا ہ أی مالکم من زوال عن عذھ 
ا مال رجواب القسم لابیعث اللہ من فی القہورحذرفا وھو خلاق التبادر * 


پر مضافاے 
































ثنسیر قولہ تعال: (وسکتم مسا الذبنظدوا اغسم) الخ ۹ 

وہذا احد أجویة یجاب بہا ەل اندار علی ما قی بەض الأار . فقد ذتر البیوقی عن حصد بن کمب 
الشرظی انه قال , لاھلی النار مس دعوات بحیبہم القہ تعالمی فی آربع منہا فاذا کافت ا حا ة لم یتکلموا بندھا 
آبداء بقواوے : را امتنا اثنتین ذنویتٹا! فپل الی خروج من سیل ) 
فیجیہم اللہ عز وجل (ذلکم بأئہ اذا دعی القہ وحدہ کفرنم وان بشسرك بہ نؤمنو! پالم کم ق المل الکییں) 
مم یقولون : ( وہنا آبصرفا وس ءنا فارجعنا نعمل صالا انا موقنون ) فیجیہم جل شآنہ(ظوقوا یا قسیتم 
لقا یومم ھذا) الایة ء ٹم یقولون : (رہنا أخرنا ال آجل قریب فجب‌دعو تكوقیمالرسل) فجینھم تارك 
وتعالی( لم نکونوا اقفسمتم من قبل) الیة ء مم یقولون : درہنا أخرجنا نعمل صالا غیر الد یکنانعملم 
ایجیبہم جل جلالہ و اولم نع رما ینذکر فیہ من :ذکر وجامکم النذیر فذوقو! نا نلظالمیؾ من صبر ٭ 
فیقولون : و رہناغلیت علیناشقو قنا وکناقو ماضالینءفیجیبہم جل وعلاز اہ آوا فِھاولائکلمون]ثلا:تکلمرن 
بمدھاان هو الا زفیر وشھیق ء وعند ذلك القطع رجاژھم وأقبل بعطضہم یح فیوجہ ب×ضو آطبقت علیغم 
جہنم الثھم انا نموڈ بگ من غضيكۓ وئلوذ بکنفتك من عذابك ونالك التوفیق للمل الصالح فی یوما 
دنا والنرب الیک بما برضبك قب آن پخرچالامرم یدن ء لکشم من السکی مع ی ابر ءوالاستیطان 
وھو پذا امعنی ۔ا یتعدی بنفے تقسول سحکتت الدار واستوطتتھاالا آيھ عمدی ہتا بغی حیث قسل : 
!فی سا کن الین لوا امم جریاعلی أصل ممناء الہ منقول عن سکن معنی مر وثیت وحق ذلك 
التعدیة بفی ء وجوز أن یکون الممتی وقررتم فی مسا کنھم معلمشنین‌سائر ین سیرتہم فی الظ بالکفر والمعامی 
سم بنا تو بسبب ما اجترحوا من الوہقات . ونی ابقاع الظم علی آنسهم بعد اطلاقہ نیا 
ساف ایذان بآن غائلة الظلم آبلة ال صاحب ء وامراد بہم ۔ تا قال بعض ا حققین ۔ اما جیع من تقدم من 
الام ا مبلکہ على تقدیر انختصاص الاستمہال وا حطاب السابق با منذرینء وإما آواتلھم من قوم نوج 
وھردعل تقدیر عمومھا لکل م وہذا الطاب وم بتلرہ باعتبار حال آواشرہ ہ لویب ای ظیر 
لم علی آنم وجہ معابدة الٹار وتوائر الاخبار لو کیک ملا مم من الاملاك والمقوة ىا 
فعلوا من الظم والفساد ہ وفاءل (تین ) مضمر ہمود علی ما دل علیہ الکلام أی قلنا المجب ہم آو حاھم 
آوخبرم أونحو ذلك ء وکیف فی عحلنصب ۔ بفملتا۔ وجملة الاستفھام لیست سم ولة ۔لدین۔ لانہ لابعلقہ 
اقیل : اجلللة فاعل (تبین) بنا على جواز کون جملة وہو قول ضعیف الکرفین ٭ 

وذھب أہر حیان لی مافعب إلبه الماعق تم ذ کر آنہ لاپھرز آن یکونالفاعل ہ کیف ء لاتہ لابسل نیا 
ماتیا [لاغیا شذ من قوغم : عل کیِف تیم الاحربن وقوہم: انظر إل کٍف تصنع ۔ رقرأ السلمی تا 
حکاہ عنہ أہوعمرو الدانی ن العظمة ورفع الفعل ء وحکی ذلك أیضا صاحب اللواءح عن مر 
ابنالاطاب رعضولقہ تعال‌عنہ , وذلك عل إضمارمیندل آی ونمن:بین واللة حالیة ء وقال المھدوی عن السلی 
أنەقرا بنونالعلمۃ إلاأنہ جزم الفملعطفا عل نکونو١‏ ای آرلم بین لکم ل(وض بالگ ای غی الفرآزالنظیم 
عل تقدیراختصاص ا حطاب بائنذر ین او علألےة اللانیاء علہمالصلاۃ والسلام‌عل تقد بر مو:ہ حیم‌اظاابن 

(م۔٣۳‏ ج- ١۴‏ تفم روح العای) 








تین فاعترتا ب 


















ورپ 











غہر مدثین آن 

















کی تفمیں روح الما 











ل[الْأْاَہ عم اوصفات مافناراومافل بہم من الاءور لن ‌ھی فی الفرابةکالامثال ا ضروبة لتعنبروا 
وقیسرا امام عل اعم وما لکم علی ما م‫ وتتتقلوا من حاول العذاب العاجل ای الم تاب الاجل 
فتردعوا ما کنتم فیہ من الکفر والمعاصی ء وجوز أن یراد من اللاءثال ماہو جمع مثل پھمئی الشیأی پینالکم 
آنہم مثاہم فی الکفر واستحقاق المذاب : وروی ھذاعن مجامد ء وال الڈلاث ف موقع الحال من ضمیر 
( آنسمتم)ای آقسمت آن لیس نکم زوال وا حال أنکم سکتم قی مسا کن اٹھلکین بظلهم تین لم فدلنا 
المجیب بہم ونینا کم علی جلیة ا حال بضرب الامثال, وقولہ سیحانہ : ا رد مکروا مک حال من الضمیر 
اللاول فی (فلنا بہم) أو من الثانی و عٹھما جمیعاء وقدم علیہ فولہ تعالی : ( وضر بنا لکم الامثال) اشدۃ 
ارتباعاہ علی ماقرل با قبلہ أی فملنا بہم افملنا وا حال انہم قد مکروا فی ابعڈال ا حقو تقریرالباطلنکرھمالعظیم 
لی استفرغوا فی عملہ اجہود وجاوزوا فیہ ئل حد معہود حیث لا یقدر علیہ غیرعم ء وا راد بیان 
تناہبھم فی استحقاق مافمل بہم: أووقےد مکروا مکرہ المذکور فی ترتیب بادی البقاء ومدافة اأسیاب 
الزرال فمقصود اظہار عبزھم واضمحلال قدر تہم وحقار تھاعند قدرۃ اللہ ۔بحان قالہ شی الاسلام دوھو 
ظاہر فان ھذا من نامة ہایقال للاولٹك الین ظدواء وھو المروی عن مد بن کمبالقرظی ہ فقدآخرجعنہ 










این جریر آنہ قال: بلقنی ان أھل النار بنادون ( رین آخرنا إلی اجل قریب )الخ فیرد علیہم بقولہ سبحانہ ءِ 
۔(اوم تکونو! أقسعتم) الی قولہ تمانی (لترول منہ ا حبال ) وذ کرہ این عطِة احتمالاء وقبل غیر ذلكاستعله 


ان شاء القہ تعالل قریبا۔ وظاہر تلام غبر واحدان استقادة ابالندق (مکروامکرھم) من الاضاق5ء 
وفالموائیااشہایة ان( مکرمم )منصوب عل أنەمفعول مطلق لان لازم فدلا اه عل البالنة لقولہ تعالالآنی: 
(وان کان مکرھم) الخ لا لان اضاتھ للصدر تفید العموم أی اظھروا کل مکرغم أولان اضافقہ رآصلہ 
النتکیر لافادۃ أنہم معروفون بذلك والبحث فیہ مجال (ٴوعلداللہ مہم لی جزاہ مکرم عل أنالکلام علی 
حذف ماف , وجوز أنلایکون ھناك مضاف حذوقق والممی مکتوب عندہ تعالی مکرہم ومعلوم لەسبحانہ 
وذلك کتابة عن مججازاتہ تعالی حم عليه ء وآیاما ان فاضانة (مکر) إل الفاعل وعوالظاعر التبادر ء وقبل : 
[نہ معضاف إلی مقعولہ على مەی‌عندہ تعالی مکرم الذی پکرم بە وقعقبہ آبوحیان بأن انحفوظ آن مكر لازم 
ول مع تدیاء واجیب بانہ چجوز آن یکون المکر متجوزا بە أومضمنا معنی الکید أو الجزاءء والکلام 
فی فمیة اللکر البہ تعالی وأنہ ما باعتبار اللشالة أو الاستمارة مشھور ء وذ کر بعض الحققین ان المرادیہفا 
اللکر ماآفادہ قولہ تعالی : (کیف ف‌لنا بہم) لا آتھ وعبد مستأئف ٠‏ وا اۃ حال من الضمیر ف (مکروا) أى 
مکروا مکرہم وعنداقہ نعال جزاژہ أوھومااعظم منہ . والمقصود یان‌فساد رأیہم حیثہاشروا فعلا ممنحقق 
مایوجب ترکہ لوان کَانَْف رم روم بل ٤٤‏ آی ون کان مکرم فی غایة الشدۃ والتاة ‏ وعبر 
عن ذلك بکونہ معدی لازالة ا جبال عن مقارھا لکوئہ مثلا فی ذاك . (وژن) شرطِة وصلیة عند جمع ٭ 
ولثراد آئە سبحانہ مجازیہم علمکرھم ومبطلہ نلم یکن فیھذہ الشدة وإن پان فبھا ء ولاہد عل ھذا الوجھ 
من ملاحلة الابطال وإلا فا هراء الجرد عن دلك لایکاد پتاتی معہ النکتة الی یدور علپھا مافی ن الوصلیق 














مبحشاف تفصسیر فولہ تعالی:(وان‌کان مک ننزول نا جبال) ۲٢۹‏ 

کید امہاوی . وجوز آن یکون اامنی أنہ تعالی بةاباھم نکرہمء ولا نع من ذلك کون مکرھم ق 
سبحانہ وتعالی آشد مکرا ء ولا حاجق حیناذ إلی ملاحظةالابطال فتدبر + وعنالحسزوجاعة 
ان ٭إن, نافیة واللام لاما لمحود دوقانہ تامةء وا پر ادبالحبال آ یات اقہتعال وشرا مہ وہ مجر ات الظاحرۃ 
علی دی الرسل السالفة عارھم السلام اانی ہی کا بال فی اار ارسوحخء الثبات والقصد إِل تحقیر مکرهموانھ 
ماکان لتزول منہ اللٗیات والنبوات . وجوز ان نکون وکانء ناتصة وخیرھا إما حعذوف آأواافمل الذی 
دخات علبہ اللام علی ا خلاف الذی بین البصربین والنگو ین ٠‏ وآید عذا الوجه :سا روی عن 1 
74000 کا النافیةء وتعقب رآن ق 

وأجیب بآن الحبال قی قلك القراءۃ ینار بماإی ماراموا إبطالہ من الحق کا آشرنا الہ رفمفل 
فلا تعارض إذ لم یتواردا علی مل واحد نفیا وإثاتا. ورد بآنہ إذا جع لالحق ش ھا بالجبال ف ااثبات ان+ناھا 









ااشدہ پ 




































بلی آدون عنہا فی ہذا المی ؛ فاذا قنی ازالتہ آیاہ :فی ارالتہ جبال الدنیا وحینئذ بجی۔ الاشکال ء 
ونعقبہ الشہاب بأن ھذا غیر وارد لان 1 اشبه لایارم ان یکون آدون من ا اشیه بہ ق وجہ الشبه بل قد 
یکون خلافہ ولو سلم فقد یقدر علی ازالة الاقوی دون الآخر !انم کااشجاع یقدر علی قتل سد ولاقدر 





علی قتل رجل مشبہ بہ لامتناعہ بعدة أوحصن ولا حصن آحصن واحی من ابد اق قدالی دآنہ للسق عیے 
تزولا جەبال ہوم تنسف فسفا ولا پزول تھی ول تفسیر (اخال) علی ءذہ الف اذ کرنا نپ - 
الاسلام نم قال : واءا کو نہا عبارۃ عن اھر النی صل اللہ تعال عابەوسلم وأمر القرآن العظیم ۔ کا قِل ۔ فلا 
مجال لہ ذ الما کرون ہم لمھالکون لا السا کنون فیمسا کاہم من این . وإن خص اللطاب باققرین 
و سیظھر لگك قر یبا ِن‌شاء اقہ امال جواز ذلك علی,مض‌الاقوال فالابقی وا لن حال من‌ااضیر و وەکرواء 
لا من قولہ قمال : دوعاد الہ مکرھم٤‏ وجوز آبوالقاء . وغیرہ آن کون حالف ما ة وا مەنی إن کان 
مکرھر لیزول منہ ماہو کال ہال فی الثبات ٠ن‏ الیات والش راع والاەجزاتء واطالة ایضا حال من ااضیر 
ا لد کور آی مکروا مکر اللدھود رآن الدآن ان تکرم لازالۃ !لح ء زالایات والشرائع ءا آ لم 
یئن بصم آن یکون ەنھم مکر کذلكک وفان شآن ا لحق عانعا من عباشرۃ اامکر لازااتہ م 

وفرآ ان عباس .۔ وجاعد . وان وٹاب والکمائی (لترول) بنغم لام الاول ورام الفمل ۔ نان۔ 
على ذلك عند البصر بین خغفة واللام ھی الفارقھ ء وعند الکوفین نافِة واللام ما إلا ء وانقصد إِل تعظیم 
مکرہ ناج حال من قولہ قعائی : (وعند الہ مکرم) أی عندہ تعالیجزاء مکرھم آواکر ہم واحال أنمکرم 
حیث نزول منہ ا جمبال أی فیغایة ااشدة , وقریء (لترول) اح رم ضر وک عو لغة جادت فی 
قم لام کی ۔ وقراعمر, وعلی , وأبی . وعبداقہ . وآبوساہہ بن عید ائرحن . وأبوا۔حق السبیعی . وزبد 
ابن علی رضی اللہ تعالی علہم ورحہم وون کادء بدال مکان الئورےے وو لتزول ء بالفتح والرفع وھی 
روایة عن ابن عیاس رضی اق تعالی علہما ء ونقل ابو سان عن انی رعنی القہ تعالی عنہ آنہ قرأ دولولاکاەة 
اللہ لرال من مکرہ المبالم وحم ل ذلك بەضہم علی النفسیر خالفتہ لہواد ا لصحف محالفة ظاھر ھذاوەن 
الناس منقال : إن الضمیری دمکرواء للنذرین وامراد جکرھ ءاآفادہ قولہ عزوجل : دوإذیگر بک النین 
کفروالیشینرک أو پقتلوژ ڈوپخرجوركہ وغیرہ من أنواع مکرم برسول اللہ صل نقہ تءالی عليہ وسلرء قال 









































امت تقسیر روح العاق 
شیخ الاسلام : ولمل الوجہ حبائذ ن یگون قولہ تعال : دوقد مکرواء الخ حالا من القول ا اقسدر ای 
فتالدم مایقال والحال أنہم مع مافارامن الانسام لمذ کور ۔ع ماینانہ قد مکروا ہکرہم العظلیم یلیڈ 
الصادر ععہم مجرد الاقسام الڈی ویخوا بہ بل اجتر ا على مثل ھذہ الەظیمة ۔ وقولہ سبحانہ: (وعند 
اللہ مگرم) حال من ضمیر (مکروا) حسہما ذ کر + ۔ وقولہ تعاف: (وژن کان مکرم) إل 
لبیان عدم تفااوت ا حال فی تحقیق الهراء ہین کرن مکرہم قویا و ضیفاؤا مرت الاشارۃ اليہ وعلی تقدبر 
کون (ژن) ثافیة فھوحال من ضمیر (مکروا) وا مبال عباوة عن أمر النبی صلی اللہ تعال عليه و۔لم ای 
بوقد مکرواوا حال آن مکرہم ماکان ٹنرول منہ ہائیكکالشرائم والآیات الو ھی البال فالقوۃ : وعلیتقدیر 
کونہا مففة من الثقیلذ واللام مکسورةۃ بکون حالا من أبضا ء علی معنی آن ذلك المکر العظیم ءنہم کان 
لذا الفرض والقصد إلأه لرصح ان یکون منہم مکر کذلك شا آن شآأن الشرائع اعظم من أن بھکر ھا ۔ 
وعلی تقدیر فتح اللام فبوحال من مولہ تعالی : (وعند لقہ مکرم) 6ا ذ کر سابقا لہ . وبجود أنبراد بمکرم 
شرکمم ٹا أخرجہ ابن جزربر ۔ وغیرہ عن این عباسء وا لبال علی حقہفتہا وأمر الحلۃ علی ماقالامء 
وحاصل الممیلم یکن الصادرعتہم مجر دالاقسام مع ماینافیەبل اجترواعلی شر کوقالوا:وانخذالرحمنولدالقدجتتم 
میئاإدانکاد السموات بتفطرن‌منہ وتنشقؾَاللارض وتخر ا جمبال عداء وقد روی عن‌الضحاك آنہ صرح بن 
مانحن فیہ تھذہ الآیة ء ثم إِن القول بجعل الضمیر لنذرین قول بعدم دخول ہنا الکلام ففحبز عایقال ء 
وھو الظاھر وا قیل ء وکذا حمل المبال علی ممناھا الحقیقی . وف البحر الذی یظہر أن زرال ا مبال ٭جاز 
ضرب مثلا مکر قریش وعغامہ واسمبال لاتزول ‏ وفیہ من المِالنة فیذم مکرم مالابنی ء 

بوأما ماروی أن جبلا زال محلف امرأة انہمھا زوجپا وتان ذلك ا جبل من حلف عليه کاذبا مات فحماھا 
لاحلف فمکرت بأن رعت نفسھا من الدابة وثانت وعدت من انہمت بہ ان پکون فی ا کان الذی رقعت 
قیہ من الدابة فارکھا زوجھا وذلك الرجل وحلافت علی الجمیل أنہا مامسہا غیرھما تنزات سالة داصیج 
ا مبل قد اندك وفانت امرآۃ من عدنان ٭ 

بوماروی من قصة نروذ بن کوش بن کنعان أو بخت نصر واتخاذ الانسر وصعودما إلی قرب السماء 
فیقصة طوبلہ مشپورۃ ء ومافعل بەعضہم من حم الجمبال علی دین الاسلام والقرآن وم لالشکر علی اختلافھم 
فِ من‌قو مم : ہذا سحرہ ھذا شعرء ھذا إِفك نأقوال عتہا ظاھر اللفظ وبمد جدا قصة الاشم (ھہ 

واستبمد ڈلك أیعضا۔ چا نقلالامام ۔القاضی وقال: [نا حطر ذلكعظبولایکاد الماقل بقدمعليء وما 
جلہ خیر صحیح معتمد ولا حاج قی :آویل الابة لہ ونم ما قال فی غبر النسور فانہ وإن جاءعنٴعلی 
گرم القہ نا ی وجھہ . وعن مجاہد , وابن جبیر , وأبی عبیدة , والسدی . وغیرم إِلاأن فالاسانید ما 
لی علی من نر 

وقد شاع ذلك من أخبار التصاص وخبرھم واقع عزدرجة القبول ولوطاروا لی النسر الطاثر ء ومثل 
نلك نیا آری خبر التھمة قاخھم ولق تمال الم لد تن ال ملف وعدہ رک تیت لہ صل اللہ 
قعائل علیہ وسلم عل ما ہو علیہ من الثقة بلقہ سبحانہ والئتیفن بانجاز وعدم ثمای تعذیب الظامین اللترون 





ترہ ٭سوق 




















ومن باب الاشارۃ فی الإ بات ۲۰۲۳" 


ھوز أن بحمل الوعد علی الماد 
نشری من تفسیر :لہ بقولہ تعالل : 






بالامر بانذارھم کیا بفصح عنہ الماء ‏ وقال الطبی : واستحہ:ہ 
بقولہ تعا ی ؛(وعند الہ مگرھم ) وقد جعلہ وجھاآخر لا ذکرہ 





ا[ 








(إنا للنصر رسلنا ) و(کتب اللہ لاغلین نا ورسی) وفیہ نظر للانہ لااختصاص اك ۔ کا قیل ۔ بالتعدیب 
لاسما الآاخروی : وإضا (ءخاف) لی الوعد عند اخھور من إضافة اسم الفاعل إل ا اقعول الٹانی 
کو2 


:وغم : ہذا ممطلی درھم زید١ء‏ وہو ما ان بتعدی إإلی اثنین جازت إضاتہ إل قل منہما ذینصب 
ما تآخرء وآنشد بەضہم نظایرا لذلك قولہ : 
فیھا مدخل ااظل رآسہ ھ وسائرہ ۔باد إلی الفمس اجم 









'٭وھوعنا کذاک فلیی تقد الو عددالا 
على إطلاق الوعد بل علی المنابة والاہتمام بہ للان البة سیقت لتھدید الظالمین پسا وعد سبحانہ عل لان 
برسلہ علیھم السلام فلثھم ذ کر الوعد و کونہ عل أللتة الرسل علیمم السلام لا بتوقف علیہ التہدید 
والتخریف ۔ وقال صاحب الؤإنصاف : أن اذا النظر قری إلا أن مااعترض علیە هو القاعدۃ عند أمل 
البیان ؛ کا فال الشیخ عبد القاہر فی قول تعال: (وجعلواللہ شرفا۔ الحن) أنہ قدم (ش رکاہ) للایذان بألہ 
الا پنزخیأن‌یتخذقہ تما یش رکاء مطلقائم کر (ا جن )نحقبرا ای إذالم تخذمن غبر ال ز فا ن آح قبآن لا نخر۱م 

وت پالم لا یدفع الموال ہل یؤیدہ ء وکذاماذگرہ الفاضل الطبی نانہ مع تطویلہ لم بأت بطائل 
فالرجہ ما فی الکشف من أن ذلك الاعلام نیا نأ من جعل الاتیام بشآن الوعد فھوماسیق لہ الکلام 
وماعداء 2 و[قادة ھذا ال۔ لوب ال تی نفقادة (اشرح لی صدری) الاجال و التفصیل ۔ مان الظاعر 
منحالصاحب الکشافأَە اض رفماقی رماعنزالارھذەہ۔ألذآخری رقیل:(مخلف) ھناءتمد إلواحدکترلھ 
قعالی: (لاخلف الیماد) قاضیفإلیەہ اتصب (ر۔لہ) بوعدہ|ذھ و مصدد بنحل[أن و الفمل وقرأت فرقة(خلف 
وعدھر۔لہ) بنصب(وعدہ)ء إضائق(مخلف )ال ورلہ ء تفص بین ا مضاف وا مضاف |لیەبامفمول+وهذءالقراءۃ 
تید إعراب ایھور فیالقرامة لاوٹی وآنہ سایتعدی ء مخلف : ہنا لی مفەرلین 9ن لہ عریٌ غاب 
لابا کر وقادر لا بقادر هو انام 1۷ من أعدائہ لاوایاتہ فا تملیل لٹھی للذ کرر وتذیل لەء 
وحیث کان الوعد عبارۃ عن تعذییهم خاصة کیا مرت إلیه الاشارۃ لم یڈیل .. کا قال بعض افحققین ۔ بأن 
مال : و إن اللہ لابخلف الیعاد ے بل تعررض لوصف العز والانتقامالکشعر ین ہذلك و وا مرادبالاتقام ماامبر 
إلیہ بالفعل وعبر عنہ بالمکر 

لیم تل ارس علض ظرق لضر ستاتف بنحب علہ الھی الذکور أی پتیبزء 
یوم ل آحرہأومسطرق علیہ تو (وارتقب یوم) إل ”آخرہء وجملہ پعض الفضلاہ مسمولا لاذکرحذوا 
اقیل فشآن‌خائرہء وقیل: ظرف للاتقام وہر (برم یأتیہم العذاب) بین ولخن لہ أسوال جمة بذ کر 


















۲٢٤٢‏ تفسیر روح الماق 
کل مره بعنوآنەخص وص ء والتقیید مم رم اتنام سبحانہ للاوقات کہا للافصاح ع۶ا هو المقصرد ھن 
تعذیب الکفرة ااؤخر لی ذلك الیوم وجب الحکة الفتضیة ل×٭ 

وجوز أبوالبقاء تعلقہ ہلا بخلف الوعد مقدرا بقربتة السابق , وفیہ لوج قبلہ من‌الحاجۂ إل‌الاءتذارء 

وقال الو : ہو ہتعاق ۔ پمخلف ۔ و(إن اق عریر ذو انتقام) جملۃ اعتراضیة ء وفیە رہ ا قیل : 
لا بھوز تعلقہ بنلك للان ماقرل إِن لایعمل فیا بندھا للان ما الصدارۃء ووجہہ تھا لکوتھا وا بندھا 
اعتراضا لاپای بھا اصلاء : 

وجوز آلزمخشری انتصابہ علی البدلیة من (یوم يأتیھم) وہو بدل خل من کل : وتبعہ بعضش من 

مع تعلقه ۔ خلف۔ مشکان مالہ الصدر ۔ والعجب أن العاملفیہ حینثذ ۔ أنذر ۔ فبلزم عابہ مالزم القائل 









بنماقہ بنا کر فکانہ ذہب إ ان البدل لہ عامل مقدر وھو ضعیفہ وقولەتعای : ا وَالسَراث) 
ععلف عل امرفوع أی وتبدل السموات غیر السموات ہ والتبدیل قد یکون فی الذات 5ق بدلعالدرام 
دنانیر ومنہ قولہ تعای : (بدلناہم جلودا غیرھا) وقدد ایکون فی الصقات گا فقولك : بدلت الحقة خاما 
إذا غیرت سکلھا ء ومنہ قولہ سبحانہ : (بیدل اق سیئاٹھم حسنات) والإآیة الکو یة لیست باص فیاحد 
الوجھین لص ابن عباس رضی الہ تما عنھما آنہ قال تبدل ال رض یزاد فیماویتقص تھا وتذھب 1 کامھا 
وجبالما وأودینہا وشجرھا وھا فبھا وتمد مد الادیم المکاظی ؤتصیرسشثرية لاتری قھاعرجاولاأمتا,وتیدل 
|لے۔وات بذہاب شمسہا وقمرھا ونجو مھا وحاصلہ بغیر لی عما ہو علیہ ف الدنیا۔ وأنشد : 
وما الناس ہالناس الڈین عھدتھم ولا اندار بالدار لی کنت آعلم 

وقالابن‌الانباری : قبدل السموات بطیہا وجملھا عرق ا مبل دمرة وردةکالدھان ہ وأعرج ابنأی 
پپر. وغیرہماعز علیکر عالقہ قعای وج نہ قال : تبدلالارض من فضة والسماء منذھب ٭ 
جا ال:ذرعن مجامد آنہ نکون الِارض کالغطضة والسمواتکذلك . وصح عن ا 
زان التہ تمالی عنہ آنہ قال : 'بدل اللارض أرضا بضاء ٹ“نھا سیکہ فضة لم یس كنہادمحرام ول یمەل 
فیا خطیئة , وروی ذلك مرقوعا أبضاء وافرقوف - علماقال البیرقی ۔اصح وقد تحمل قول الإمام 
ترم القہ تما وجبہ عل الشیيء 

وقالءالامام : لبیمد ان یقال : راد یبدیلالارض جعلھاجھنم و قبدیل السموات جمھا ان ء وتعقب 
ہأنہ بعید للانہ ہلزم أن کون ا رالنارغیر مخلوفتین الآن واثابت فالکلام والحدیٹ غلافہء واجیب 
پان الثات خلقہا .ولا لاخلق ظٹھیا فیجوز آن کون المرجودالان ہہ ھہاٴم تصیں السوات والارض 
پنضا متھباء وفِه آرے عذاوإن ححسە لایقر ہہ م والاستدلالعلی ذلك بقولہ تعال: (تلاإن کنابالابرار 
لی علیین) وقولہ سبحانہ :(طا إن کتاب الفجار انی سجین) فی غابے لغرابة ہن الامام غان فی إشماد ذلك 
باللقصود نظرافضلا عن کونہ دالا عله . ندم جاء فی ہمض الآنارمایید ماقلہ ء فقدأخرج ابںجریر. وابن 
ابی حاتم عن ین کمبلہ قال ال بة : تصیرالسمرات جناناو پصیر مکانالیحرنار اوقبدلالارض غیرماء 

وآخرج اپن جریر عن اہن مسعود لہ قال : االارض کلھا نار یوم القبامة و وجاء فی لبدیل الارض 



























تفسیر قولہ تعالی : (ربرزوا قہ الواحد القھار) الخ را 
ہر نہ قال ء تبدل الارض خبزۃ بیعضاہ فی کل اللؤمن من 
غ عن عکرمة کذلكء 
برل یں آبوب آنرجلا من بہود ۔آل النبی صلی اقہ تعال علبہ وسلم 
ة ققالالیھودی ؛ درمکا بأبی آ1 بحک صلی اقہ تعالی علیہ وسلم 
ندرون ماالدرمکہ و لباب الحبز ھ وقد تقدم خبر أن اللارض تکونیوم 









روایات آخر ہ ققد أخرج ار جر 








ا مر کت 








یقع فیالارض ولیکن تبدل لکل فر 
وفریق یکونوں علی فضة یٍ وفریق الکفرۃ یکونون على تار ولییں 
مد إن ل نئنء 

وذ کر ومعضھم انبا نبدل ولا صفتھا علی 'لنحر امروی عن ابن عباس رضی الہ قعالی عنھماء ثم تبدل 
ا اک ا مر اد کی 
عنأ زا ان الناس یوم تبدل على ااصراط ء وفیه من 
اق ال ٥ای‏ رسل آبائش ہوم آبدلاللارض غیراللارض؟ 
فقال عایہ ااصلاۂ واسلا تم ق الظاۃ دون اجاسرہ وامل 'لراد من ھةا اتبدیل > اص ملہ ء واللہ 
ل ولکون یدیااعظم وو 





تبدیاھا بی شی کان بأاعظم من خلتھا 
ُ 







اتا ویکون ھذا 









یا سنہ ر 








لی نی بطون الادض ‏ 

یسرآن یکون ااراد ظھورہم بأعما ھم ای کانوا یەملوٹھا سرا ویز۶ون تھا لانظھر آد یعملون 
ا اہم :آن للا بذان ہتشکاوم ہأشکال 
جداثھم ء والمععاف علی (تبدل) والمدوللیصیفة الماضی 










آنە عإ 


عم من یزعم ذلك ء ووجہ إسناد الیر وز لِ 


تاسبھا رای نعل ان الظاھر ظھورھم 
للا عل صحتق الوترع ہ 
وجوزآبو القا۔ أن قکون الخنة مستألفة وأن نکون حالا من (الارضش) بتقدیرقد والرابط الواو٭ 
بن علی رضی اللہ تعالی عنہما (وبر(و!) بعم الہاء وکسر الراء مشددة ؛ جملہ مبنیا لافعول 
تار اللفمولا۔کثرۃ امخرجین لیک ایلحرکھ سحانہ ومجاذاتھ وژاس) النی 
لا شريك لہ زاقاہ ٤۸‏ الاب علی عل خی ء والعرض للوصفین لنہویل الحطب وتریة امھابة 
للائہم إذاکانو' واقفین قھار لابشار کە غیرہ کانوا علیخطر إذ لامقاوم لہ ولا 
وف ذاك ابعضا تحقبق إتیان العذاب اموعو دعلى تقد یرکون (یوم تہدل) بدلامن (یوم ات 
و من ) عطلف على (برذوا) . والەسد ول صیفقالضارع لاستحضارالصورة أوالدلالة 

























امن تفسبر روح الااقی 
عس الامتمرار وأما !ابروز فبو دقعی لالہ تمرار وہ وعلی تقدیر حالیة (برزوا) فھو مععاوف علی 
( تبدل) وجوز عطفہ على عامل الظرف الندم على تقد کونہ نجزہ تلا ورک ہوم [ڈیڑھا 
تعالی آو یوم اذ قہدل الارض أو یوم إذ پنجز وعمدہ ؛ والرژیے إذا قائت بصریة انجردین مفدوفا 
وتولہ تعال : ارت حال من و|نکانت علیة فالجرمینءغعوا الاو ل(مقرنین)مفموظا الثانی ٭ 

والراد قرن بسٹہم مع باض وضم کل اشارکە ؤکفرہ ورمحلہکقولہ تعالی : (ر إذا اانفوس زوجت) 
علی قول ء وف الئل إن ااطبور علی اشباہہا تقع ء اوقرنوا مم اطین الین أغوو ہم کقولہ قعا لی : 
(فوریك لنحشرلہم والشیاطین) الج أوقرنوا ٭چماافقرفرا من العقائد الزائنھ واملکات الردیت والاحعمال 
السیئة غب تصورھا وتشکلیا جا بنمہا من ااصور اوحشة والاشکال افاللء أوقرنوا مح جزاء ذللگ 
آوکتاہہ فلاحاجة ل حدیث التصور بالصور ء أوقر نت آیدیوم وارجاوملل رقابہم وجاء ذلك ق ×ش 
الآثار والظاھر أنە علی حقیقنەء 

وعنمل ۔علی ماقیل ۔ ان یکون : 
بلقصدید م‌جمع ققرن بالتحر يك وہوالوثاالدی بربط بہ (فالأسقّا ٤٤‏ جممصفد رذ 
وھو القید الدی یوضع فی الرجل اواانل‌الدی بکون فالہد والق أومایضے ە الید والرجل إدالەنق ویسی 
ہذا جاءعة و ومن ھذا قول سلامة بن جندل : 

وزید الیل قد لاتی صفادا م بمض یساعدوبظم ساق 

وجاء صفد بالاخفیف وصفد بالنشدید لٹکٹیر وتقول: آصفدئہ إذا أعطیتہ قااتیباضزۃ فی ھذ(ا عق , 
وقِل : صفد وأ فد معا ف القبد والاعطاءء ویسمی العطاء صفدا لاہ بقبد وہ ومن وجد الاحسان قیدا 
تفیدا ء وا مار وانجرور متعلق مقرئین۔ أومحذوف وقع حالا من ضمیرہ ای مصفدین ء وجوز آبوحیان 
کونہ فی مرضع الصفة مقر نین لاب ای قہصانہم جح سربال ِء ْقَطرّآن هو ماعلب مزشجر 
الا بل فیطیخ وئنً بمالا ل الجری فحرقالجرب با فوه ‏ نا حدۃ الشدیدة وقدتصل <رار تہ إلااجرف 
وھو أسود منتن یسرع فیە اشتعال النار حتی قرل: إنہاسرع الاشیاء اشتعالا ۔ فی التذ کرۃ آنہ نوعان غایظ 
برای حاد الرانحة ویعرف بالبرقیم ورقی قد ویعرفبالسائل والاول من الشر بین خاصة والژانی من الآرز 
والسدر وغحوھا والاول أجودوھو حار یابس ف اه أواثائیة ء وذ کر ق !نہ من ادجار ڈال٭ارز 
وغیرہ م وآنہ إن سال بتفسہ یقال زفت وإن کان بالصناعة خقطران ء ویقال فیه :فطران بوزن سکران عم 

وروی عن عم . وعل رضی ال تعالی عنھما ہما ترآ پہ ء وۃطران بوزن سرحان ول نقف عل مزقرأ 
بذلك ء وا مل من الیتدا والخبر فی موضم اانصب علی ا الیة من ا جرمین آو من ضبیر ہم ف (مقرنین) أُو 
من (مقراین) تھے عل ماقیل رابٹھا اضمیر فقط کا فظت فوہ لق أوستآننہے وأیاما کاںفق(سرایلەم) 
تشیه ہلغ بوذلك أن المقصسود ان تعالی جلود أمل النار بالقطران حتی یعود طلاؤہ کالس ایل وکأن ذلك 
لِجمع علیھم اللوان اربعة من المذاب لذعہ وحرقہ وإسراع انار فی جلودھم واللون ا موحش والٹن 









لزاعذتھم علی ما افترفتہ آبدبھم وارجلھمء وأصل القرن 
مفاد 














تفسیر فولہ ثعالی :(لیجزی افثل نفضرما کسبت)ا حم ۰۷۷ 
عل ان التفاوت بین ذلك القطاران ومانشاہدہ قالتغاوت بین انار بن فکان مانشاہدہ منھما أسماء مسعیاتمای 
الآخرۃ فیرمہ الع یرئموڈ ویکنفہ الواسع لوڈ ء وجوز أنٹکون فالکلام استمارۃ 
المتابےة بالالکات افردیئة کالیکغر والجیل والمناد والغباوۃ بشخص لبس یا ہا من زفت وقارانء ووجھ 
اذ اصاحبه بستکرہ عند ءشاہدتہ : وی۔تمار لفظ أحدھ) للاآخر م ولا بخی 
بھذا منالمساملہ وعوظاہر , علآن القول بہذەالاستعارۃ ھنا اقرب ایکون 
إلیکلام الصوفة؛ وقال وضھم: بحتملان یکون القطرانالمذ گرر عینمالاب۔وہ فیھذہ اانشاأۃ وجعلومشعارا 
خ من العقائد ااب'طلة وا عمال السیئة امتجلة لفاون ال ذاب قد تجسدت ف النشاء الآخرۃ بنلك الصورۃ 
المتبعة لاشتداد العذاب ء عصمنا الله تعالی من ذلك بلعافہ وکرمه - وآتت ەل ان النددیے البلِغ علی ھذا 
على حالہ . وق عل یکرمائتعال وجھه . وابن‌عباس , وأبوہریرۃ ۔ وعکرمة, وفتادۃ. و جماعةمن(فطر آن) 
على آئہما کممتان منونتان اولاہما (قطر) بفتح القاف وک رالطاء وهی اانحاسەطلقا أوالمذاب منہ وایتہما 
(آن) ہوزن عان ‏ 

قال انسن : قد سعرت علبہ جہنم منذ خلقت فتاہی حرہ لی وجوم ال ٠‏ و کہ أی تملوھا 
وتحیط بھا النارای نسعر بأجسادہم مسر لہ بالفطران ؛ وخص,صالوجوہ با حم المذکور مم عمومہ اسائر 
أعضاتھم لنکو تھا أعز الاءضا, الظاھرۃ وأشر فھا کقولہتدالی : (ائمن تقی بوجپە سو۔ااعذاب یوم القیامة) 
ولنکونہا مجمع اخواس وانشاعر اتی لم یستمہلوھا فیما خلقت لہ من (دراك الحق وتدبرہ:ء وھذا قالط 
عل أفئدنہم لانھا شرف اللاعضاء لباطة وحل المرفة وقدملڑھا بالجھالات آو خاوھا کا قبل : عنالقطران 
لفن عن ذکر غشیان‌النار : ووجہ تخلیتھا عنہ أنذلك لملہ لینعارفرا عندافکشافاللھب أحیاناو بنضاعف 
عذاہہم بالحزی علی روس الا ھا . وقری۔ برفح الوجوہ ونصب (انار) کالہ جعل ورود الوجوہ عل النار 
غخشبانالھامجازا.وقر یم( تنشی) ای قتنشی عذف[حدی النمینء واجملةیاقال آبو البقاءخصب عل الا لکا جم السابقام 

وف اللکشف وافاد الملامة الطبی ان ۔ مقرثین ۔ سرایلھم من قطران ۔ نفشی۔ أحوال من مفعول 
(تری) جیء ہا کذلك الترق ؛ ولہے۔تا جں۔ باثائیة ج احیة لان سرایل القطرارت 
الجامعة بین اللانواع الاربنة أفظم من الصفدء وآما تغشی فثتجدید الاستحضار القصود فی فولہ نعالی۔ 
(وتری) لان الٹانی آھرل ء والظاھر أنالثاتبین منقطمان من حم الرقیة لان الاول فییآن حا مق الموقف 
پل ان یکب بم فی النار ء والاخیر بن لبیان حالم بعد دخوفا ء وکأن الاول حرك من السامع أن یقولۃ 
وڑذا کان ہڈا شأنھم وم فی ا لوف فکیف ہم وہم تی جم خالدون ؟ فاجیب بقولہ سبحان :(سرایلمم 
من قطران) وآوثر الفمل العضارع فی ااثانیة لامتحضار ا لحال وتجدد الغشیان حالا فحالا ء وأ کثر المر بین 
علی عدم الانقطاع ( ریف +تعلق معضمر آى یفعل بہم لے لیجزی سبحانہ لإ انُس کب ای 
بحرمة بقربنة المقام 3 تم من أنواع الکفروالمعاصی جزاءاوفتا ء وفیہ زبذان بأن جزا۔ھم مناسب 
یعا ھم ء وجوز علی ہذا الوجہ کون النفس أعم من ا جرمة والمطبمة اہ إذا خص ا جرمون بالمقابعلم 
اختصاص اللہمین بالثواب ء مم أنْ عقاب الجر مین وم اعداؤم جزاہ مم أیضا کا قبل : 

(۳۴-۸۔ ج ٢۳‏ ۔ سم روج امای) 


ایة بأن تشرەالافس 

































تفسپرروح افعائی 

من عاش بمدعدوم .یوما فقد باخ التا 

وھوز علی اعتبار المموم تعلق اللام ۔ بیرزوا - علی تقدیر کونہ مەطوفا علی ( تبدل ) وااضمیر للخاق 
و کون :ا بینہما اعتراضا فلا اعتر اضأیبرزوا للحساب لہجزی اق تمال کل نفس مطیمةأوعاصیة ما کمبت 
من خیر اوشر لن لسرم اکسب ۵۹ ک9 لاہشغااسبعانہ ٹامل وتقیع ولائنند ساب عنحصساب 
حتی پستریح بعضہم عند الاشتمال بمحاسبة الآخری خر عنہم العذاب ء وروی عن آبن عباس ری القھ 
تعال عنہما ُنالمرادسر یم الااتقام ء وذکراثرتحیقی دررہ وجوھا خر فی ذلک ہ دا بد ای ماذکر 
من قولہ ۔بحانہ : ( ولاتحسبن اقہ غافلا ) إل ھناء وجوز أن یکرن الاشارة إل القرآن رہو اطمروی عن 
زید ول السورۃ والتذکیر باعتبارا بر وو (بلاغ )وااکلام عل الاول آبغ فکآنہ قیل : ھذاالمذ کور 
7نفا کفابة فی العظة والتذکیر من غیر حاجة إلی ماانطوی علیہ السورة ال ۂریمة آوکل القرآن الجید منفنون 
العفلات والقوارعء واصل البلاغ ٭صدر بمی‌ابلیغوہذا فسرہ الراغب فی الأیة ء وذکرججٹ بمعی الکفایة 
ف آیة أخری لی الکفارخاصة عل تقدیر اختصاص‌الانذار ہم قی قولہ سبعانہ : ( وآنذر اتاس) 
وم وللمزہنین قافة علیتندیر تمرم او وا کانماشرح مختصا بالظالین علی ماقیل : ل وَلنرٌوا ہم 
ععلف علی عذوق ای لینصحوا آر لی:سےذروا یہ آو مو ذلك قکورے الام متعلقة بلاغ ؛ ویجوڑز 
آن تتعلق پمحذوف وتفدیرہ واینذووا بہ نول أوتلی ہ وقال ا ماوردی : الواو زائدة ء وعنالمبردھوععلف 
مفرد علی مفرد ایھذا بلاغ وانذارہو لملن سیر معنی لااعر اب, وقال ان عطة,أ یھذا بلاغالناس‌وھولینذروا یہ 
قجدل ذلكخبرا لموعذوفاء وقیل ۔ اللاملامالام ؛ ڈالبعضھم ؛ وہر <سن لولا قرلہ سبحانہ ؛ (ولیڈکر) 
قانہ منصوب لاغیر ء وارتعنی ذلک ہو حیان وقال : إِن ماذکر لابخدشہ اذ لاتمین ععاف ( لیذکر ) عل 
الام بل بوۃ أن یضمر لہ قعل پتعلقبہ ء ولابخق أنہ تکلف . وقرأ بی بن مارۃ الذراع عنأیە ,وأمد 
آبن یزہد السللی ( ولینذروا) ہفتج الباء والنالمضارع نذر بالشی“ إذا علم بہ فاستعد لہ قالوا : ولبعرف لنذر 
می علم مصدر ٹھو کسی وغیرھا من الادمالاتلامصادر ماء وقبل : إنہم استفنوا بأن والفعلعن عریح 
المصدر ب وف القاموس نذر بالشیء کفرح عله فحذوہ وآنذرہ بالاس إنذا 
بتاء مضمومة وک رالنال (ولیمدو1)باائش والنأمل بب فبہ من الدلائل الواضحةانی 
ھی اعلاك الامم واسکان آخرین مسا كنہم وغبرخما ءا تضمے مااشار البہ اما هو وحم لاشريك 
لہ اصلا. وتقدی الا نذار لان داع ال نا ملا مسانبع لع الکو لو ق وا الب ٢پ‏ ایلینذکروا 
شنژن القدقدالی ومماملنەہح عبادەو نحوذلكفرتدعوا ما پردبھم من الصفاتالی تصف بھا االکغار وبتدرعوا 
مابحظیہلدیہ عز رجل من ‌المقائد المقة والیاعمال الصالمة , وف تخصیص التذکر بادلالالباب اعلاء كأنھم, 

وف آرشاد المقل‌السلبمان فی دلك نلربھا باخنصاص العلم بانکفار ودلالة علی أن الشار اليە بہنا القوارع 
السوقة اشأنھم لا کل آلسورۃ انشتملۃ علبھاوعلی ماسیقللدزمنین یا فان فیه مایفیدم فائد5جد یدقموالِنٹ 
فیہ بحال ء وفیہ أییضاً أنحٍث کانمایقیدہ نلبلاغ من الترحودومایتر تب علیہ من الاحکام بالنبةإل الکفرۃ 
امراحادثاوبا لبق ی| و الا لیاب النبات ع لی ذلك عبر عن‌الاول بالعل و عءن النانی پالنذکروروع تر تیبالوجودمچما 












ان 





















را ونذیراآعله وحذدہء 





وقرأ مجاہد . وحید 








ومن باب الإشارہ فی البات ۰۹ 

فٍ سنیءوذکرالقاضی ِضاقہ تھا ی غرقاحوالہانہ-بحانہ کر لمذاالیلاغ' ندھ النابةوالحکة 
فی [زال الکاب . تکیل الرسل علیهم السلام للناس ا۔مشار الیہ بالانذار ۔ راستشکاهم القوة 
منتھی چا ما بتعلق بممرنة اللہ تعال الشار الیه باللم ء راستصلاح الفوة المملبة ا ہی ااتدرع بلیاسالنقوی 
ا مشار البہ بالنذکر ء والظاہر ناراد بأوی الااب أصحاب الەقول ا حالمة مز اب الوم اطلقاءولا 
یقدح فی ذلك ماقیل : إِن الاَبۃ ثرات فی ان بکر رضی اللہ تعاللیعناء وقد ناپ مختبرہذہ ال۔ورۃ مفٹتجھا 
وکثیراماجاء ذل فی سورالئر انستی زعم بەعضهم ان قولہ تعالی : (ولینذروابہ) ٭عطوف ع لی قولہ سان 
(لیخرج الناس) وہو من الیعد یمکان ء نسألہ ۔بحانہ عز و جل أن ین علینا بشا عیب العدو والنفران ٭ 

ھذا ومن بابالاشارۃ فالاباتٌ (وإذ قال إبراہم رب‌اجعل ہذا البلد منا) قال ابزعطاء: آراد 
علیہ السلام أن حمل سبحاتہ قلہہ آەنا من الفرایوالجاب ء وقیل : اجەلبلد قلى ذا أءن‌بكعنك (واجنبی 
ونی أن تعبد اللاصنام) من المرغوبات الدیة والشتیات الحبةء 

وقال جعفر رغی القہ تعال عنہ , آراد علبه السلاملاتردنی [ل مشامدۃ ا لةولاترد أولادیإل شامدۃ 
التوۃء وعنہ أنە قال : آسنام الد خطرات التفلة ولحظات انحبةء وق دوایة أخری آنہ علیہ السلام وان 
انا من عبادة اللاصتام فی کیرہ وقد کسرھا قی صفرہ لکنە علم أن ہوی فلإنسان صنمہ فاستعاذمن‌ذلك ہ 

وقال ا حمنید قدس سرہ ‏ ای امنعنی وی أن نری لانغسنا وسیلة اليك غیر الافتقار ء وقیل :کلماوقف 
المارف علیہ غیر الحق سیحانہ فھو صمہ ء وجاء النفس ھوالمامالا کبر (رب إٹھن‌اضللن کثیرامنالناس) 
پالتعلق بھا والاتجذاب البھا والاحتجاب بھا عنك ۔یحائک بوفن تبعنیے فی طر یق جامدة وا ُلةڈیذلالروح 
ہین بديیك بوذألہ مٰیء طینتہ من طیتی وقلبه من قلی وروحہ من روحی وسرہ ؛ن سری وەشربہ فی ال 
من مشرفی دومن عصانیء وفعل مایقتعنی الحجاب عنك جفانك غقور رحیء فلا ادعوعابہ وأفو ض‌آمرہ 
اليك . قیل : إن مذا ءله عليه السلام دعاءللعاصی بسترغالتہ بنورہ تعالی ورحتہ جلشآأء (یاء باقاضة انکال 
علیہ بعد لنفرۃ , ومن کلام تینا صل القہ تال علیہ وسل و اثاوم آعد قوبی فاتھم لابعلون* ٭ 

وق آمرار اتأربزأہ عليه السلامآھاربقولہ :(وەن عصانی) [[مفاما مم ونام یقل : دومن عصاثء 
وجوز أن یقال ۔ آغا أضاف عصیانھم إل نفسہ لان عصیان ا لق للخالق غیر مکن ؛ ومامن داب الاورنی 
آعذ بناصریتا فوم فی دل أحراھم مجیبون لداعی‌|لنة مشیئته سرحانہ وإرادنہ القدیة ء وسثل عبدالمریزالمکی 
مل یفل الحذِل ومن عصاك ؟ تفاللانہ عفام ریہ عز وجل واجلہ من ان یثبت أن أحدا پھترئ علیمەصیتہ 
سبحانہ وکذاأجلہ سبحان من‌أن یا أآحد لغ ما لبق بشآندءزشأن من طاعنہحیث قال در تبمی ور بناانی آسفنت 
یی بواد غیر ذی زرع عند بینك ا حرمء قیل : ان من عادة اللہ تعالی ن بیتلی خذبلہ بالعظائم لی 
عق نفسہ وعن جیع ایق للا یقی بینہ ینہ حجاب من الدثان ء فلذاأ مج لزغآنہ منا خی لا, 
ھن ذرتہ فی وادی ا مرم بلا ماء ولازاداینقطعم آلیہ ولا بعتمد الا علیہ عز وجل وناداہ باسے الرب طدما 
ف تریة عالہ رأملہ بالعلاقہ وایوائھم ای جوارکراءنہ ورب؛ااِقیموا الصلاۃہ التی یصل الد بھاالیك ویکون 
هم٣‏ ائ تجحلیك وفاجمل‌آئدۃ منانناس تھوی الام تمیل ہوصف الارادہ وامحبة لیسا۔ وم لليك ویداوم عليك, 
قال ان عطاہ من انقعاع عنالخلق بالکلیة صرفالقہ تعا ‌الیدوجوہ ا حلق وجعل مردتہ فی صدورعم رحبتة نی 























































٦٠‏ تفسعد روح العای 
قلوچم وذژك من دعاءاللیل عليه 'لسلاملاقطم آھلہ عن‌الحنق والاسیاب ال : ء فاجعل ؟فلدة من ااناس 
تھوی الیھم وارزقہم من الئُراتء قبل, أی نمرات ط الدرجات اکر یفة ء 
ثواسطی : مرات القلوب وھی أنواع الحکمة ورٹیس الحکة رق یة لاف والمجزعن الشسکرعلی 
سکر آلحقیقی ولذلك قال : واءلہم پشسکرونہ ای یعلمون نہ لاپتیأ للاحدان یقوم بشکرٹ 
وئمثرۃ المحمکمة :زیل اللامراض عن القلوب کا ان نمرۃ الاشجار تزیل أمراضائنفوس . وقیل :أی ارزتہم 
الاولاد الاابیاء والصلحاء ء وفیہ اشارۃ ال دعولہ بسید اطرسلں کےلو اللعنی لہ بقولہ : ورہنا وابعٹ فھم 
رسولام وأیز الثرات اہی من آصنی الاصفیاء وأنقی الاقیا۔ وافضل أھل الارض والسا۔ وحبیب ذی 
العظمة والکیریاء فہو علیہ الصلاۃ والسلام نمرۃ الشجرۃة ؛لابراہیٍ‌یة وزھرۃ ریاض الدعوۃ اخلی۔لیة بل 
ةالوجود. ونور حدیقة الشکرم وا جود . ونود حدنة کل موجو پگ عليه إل الیوم 
ان تعلم مانخنی وماتمانء قال الخواص: ھا تق س حبك وا نعان من شکركہ 
: ماتخفی من‌الاحوال ومانہلن‌منالّداب ٤‏ 7 فی منااتضرع فی عبودینك ومانعان 
من ظاھر طاعنك فی شر یعنك ء وأیضا ماتخفی من أسرار معرفتك ومائعلن من وظائف عبادتك ء وأیمضا 
عانحفی من حقائق الوق الیک فی قلونا وما نعان فی غلبة مواجیدنا باجراہ المبرات وتصعید الزفرات : 
وارحتا لاماشقیل نکلفوا ستر ا حة والہری فضاج 
پالم إن‌باحوا تباح دماؤم وکذا دماء الاٹھین اح 
وان‌ھم وکتموانحدث عنھم ‏ عند الوشاہ ا مدمع السحاح 
وقال آلسید علی البندئیجی دس سرہ: 
کنس‌ہویحبہ خرف [ذاعق ‏ فللہ کم صب اضرہ التیم 
ولکن بدت آثارہ من اومی _اذافانس ککیف فی لەضرع 
( ومایخفی علل اللہ من شیء فی الارض ولافی السماء) فٍملم ماخفی وماعان ( ولامحبن الہ غافلا ما 
یعمل الظالمون إنایؤخرھملیومتشخص فبە الابصار) قیل : الظالمن‌تھارزطورہ وتبختر عإبساط الانایة 
زاع] آنە ند تضلع من ماء زمزم ا حبذ واستفرق ف لی بحر الفنا۔ :وعدہ اللہ تعالی بنآخبر فضیحتہ إل ہوم 
قشخصفیہ أبصارسکاری! اع رفڈوا'ترحیدوھو یو مالکشفالاکیر حین تبدو انار ۔طرات المزنفیستنرقون 
فی عظمنہ بحرث لایقدرون علی الالنغات إل غیرہ فھناك یتہین الصادق منالکاذب: 
[ذااشتبکمدموع فی عدود تین من لی من اق 
وقولہ سبحانہ :( مهطعین مقنعی رؤعھم لایرتد الیہم طرفرم وأقدتہم ھواء ) شرح لاحوال آسحاب 
الا ہصار الشاخصة وم سکاری ا حبة علی الحقیقَة : نال ابن‌عطاء فی : ( وأقندتھم ھواء ) ھذہ صفاقاوب آھل 
ا یق متلفة إلقہ تعال لانقر الاممه سبحانہ ولامسکن‌الاالیەولیس فھا حل اغیرہ ( وأنذر الناس بوم یأئیھم 
العذاب فیقول الذین ظلمو! ربنا أخرنا لی أجل قریب ٭بدعوئكوتقیع الرسل ) طلبوا تدارك ماقات و ذاك 
پتہذیب الباطان والظاھر والانتظام فی لو كغالصادقین وھیھات لم‌عبہات ١‏ مم اجیوا با یقصمالظھر ویفصم 
عری الصبر وھو قولہ سبحانہ :و أوم نکونوا آقسمتم من قبل ٭ ال9ي و یوم تبدل الارض غیر الارض 








وھ للقامات الرقیىة 








لس وه 




































فھرست ا جزہ الٹالثشعشرمن تفمیر روح العانی لف 

والسمواتوبرزوا قالواحدالفھار٭ وذلك عندانکغافیأنوارحقیققالو جو فیظہرھلالء نل ٹی۔ الاوجھہ ھ 

وقیزہ الاشارۂ ق الایة إل تبدل رض تلوبں المارفین منصفات البشر بة إلی الصفات الروحائِۂلاقدسة 
بنور شھود جمال الحق وتبدل سحوات الاوواح من عجز صفاتالحدوث وضعفہا عن انوار المظمة بافامنۂ 
الصفات ال حفة ء وقیل : تہدل أرض الطبیمة برض النفس عندالوصول إلی مقام اثقلب ء وماء القلب ہسماء 
لسر ء و کذا تبدل رض النفس بارضالقلب ‏ وماء الم بہماء الروح ب وکذا قل مقام ہمیرمااسالك تبدل 
عافوقہ ومانحتہ کتبدل سماہ النوقل فی ت, الافعال بسماء الرضا فی توحید الصفاتء مم سیاہ الرضا بسیاء 
التوحید عند کشف الذات ( وتری ال مثذ مقرنین فی الاصفاد ) ہسلاسل آلشھوات ( مرایلھم 
من قطران ) وو قارآن أعالہم البقنة ( وتفٹی )تن ( وجوھہم النار ) فی جھنرا رمانوسمیرالاذلال 
والاحتجاب عن ربالار ہاب و وہذا بلاغ الناس ولینڈروا يہ ولیعلدوا آنما ہو الہ واحد ولیذکر آولوا 








الالبابءم وہ علماء الحقیقةوآساطین ا ممرقھ وعشاقالحظرۃ وأنا. 





ان اکپ کاء جملن القہ تعالی وایاکم 


من ذکرنمنذکر وتحقق فی مقر التوحید وتقرر نہ سبحانہ وک4ھ٭ 
لزنم واحد ق ا رہ اثاك عثر ویابہ یموئہ تمال الەزء الرابع عٹر وأرلہ سووۃ ا حجر )م) 


تأوبل قرلہ قعال (وما أبری۔ سی ان 
النفس لآمارۃ بالسوہ) 
۳ احختبار الهیائی ان( یسل ای لاضن ) ال 
عنامن لام أمراۃ المزیز والجواب عن ذلك 
٤‏ استخلاص ال لك یوسف علبہ السلام لغمہ 
الدلبل علی جواز مدح الانسانضے بالحق 
وجواز طلب ااولایة پذا ڈزالطالب من 
بقدر علی اقامة المدل واجراء احکام الشربعة 
٦‏ تمکبین پرسفضفالار ضیڈوا منباحیدیشاء 
میم آخوۃ یوسف الیہ وممر فتہ ایام وم 
4 منکرون 
مہ طلب بوسف مناخو تہ ان بانو باخغمہمن ایہم 
٭ رجوع اخوۃ یوسف ال ایم وطبہمنہ ان 
پرسل معبم أخاہم بنیامین لیزدادوا کبل ہیر 
٤‏ امتاع یمقوب من ارسالہ بنیامین مع اخوتم 
حتی بلفوا لام یرجموہ الا ان یغلیوا 
۴ ہی یعقوب علیہ السلام أولادءعن الدخول 
من باب واحدحذرا من المین 
الیل علی آن المین حق ۔ ویان أنولع 
تأئیر الاشیاء فغیر ما 





(ھیں_ 





(٦‏ اخخلاف العاہ فی کیفیة تأئیر المینو بیان 
آقراظم ذلك 

۷ بیان أفواالحکیا۔ را حققین من أمل الاو ذنك 

۸ نید أن الادعبة والرقی من جملة الامباب 
النی تدفع ہیا المین 

۸ بیان مایحب علی الما کم آن یقملہ بالمائن 





٦‏ لام بعضالصوفیة تی تحفیق القدر والفاءالحذر 

٣م‏ تعرف یوسف علبِ السلام ای بیاءین 

و تاویل قول تعال 

٭ہ اادلبل علی جراز 

۷پ بیان ان مسقوبة السارق فی شریعة بعقرب علیہ 
السلام ھی استرقاقہ 

٭ہ ناویل فولہ تمالی ( وفوق کل ڈی عل علمم ) 

۹ تاویل قولہ ( قالوا ان پسرق غقد صرق 

آخ۵ س قبل) 

٣‏ استمطافیم وسف رع ریم عليه آنیاغذ 

أحدھم ‏ گان ب 


و۳ امتاع | کبرا 




















مزالہراع حتی یاڈن 














(ب) محتوبات الجزہ لثانےعءشر من‌تفسیر روح ا انی 
حم محفة 
لہ آبرہ آو کم اذ لہ الوحی وذلك دلیل علی :ہبوت 
رم تاوبل قولہ تعار(واسالالقر یق یکنانہا) الخ آ و٦‏ یان ان اکئر لاس لایمنوڈمم رلیتوم 
٤و‏ بیان امراہ بفولہ [وایضت عاہ من ا خرن اللادلة الدالھ علی صدق الرسول 
بے ٦‏ تاوبل قولہ (رمایزءن اکٹرھم باالاوہم 
مشرکون) 





ان أن العرف معتر فی أحکام ااشرع 
اختلاق الہلمیا۔ ف ایس من رحة ال عل 
پختضی الخقر أم لا 
رجوع امحوۃ پرسف ال بعد عودتمما أیھم 
برفیہ رد عل البھود حبث انکروا ذللكے 
تنضرع اخوۃ :وسف الہ بان یو ممالگیل 
ویتصدقعلیم رد أغہم 
جو لب پوس ماعرضوءعلیەو ضمو :ثلادہم 
پان ان اخوۃ یوسفعرآوموتہجبوامزذاك 
ز گر الاختلاف فی نین ۔ہب معرقہم آباہ 
جواب بوسف عزن سالہم ایاہ 
اعتراقہم تفضیل یوسف علیہے بالنقوی_ 
تاو پل قولہ ( لانتریب علنم الیوم ) الأية 
رصہ ایوہ عل 
وحد آیہ وامرھم أن بانوہ باھلہم اجعین 
ادرأکبعقوپ ری یوسف من مسی تثمافیۃآیام 
إلقاائیشیں الذمیص عاوجەبعقرب ورجوع 
ہصرہ الیہ 
تاوبل موہ (وف اسغفر لکم ربی 7خ ) 
قدوم عقرب لی بوسفو اعتناق وف 
بیان أُن السجود للملول مان قحبة فی شریعة 
بمشرب وأبدلت انا ءنە اللام 
تفیر فولہ( ھذا اویل رٹیای منقبل) الع 
تاوبل قولہ تعال( رب قد نیتی من اللك 
وعلبتی من تاویل الاحادیث الَأمق) 
کلام ب×ض اصحابامکاعفات فھذءالایة 
ىیان ماحصل لینقوب بد افامنہ مع یوسف 
وفیہ خبر وفالہ ووصیتہ 
یان أن نبا پرسف واخوتہ من آناء امب 


ایم یمدھاہی صلائہ علبەو۔ل الا جطریق 








ارسال پوسف اخوتہ 





بومفلاوے 











۷ انردعلی من زعمآنالرسوللاہڈونألاملکا 

۸ اویل قرلہ تعالل( حتی اذا استیاس الرسل 
وظوا آنمےقد کذبوا جا۔ممتصرنا) رٹھا 
مباحصیدیرۃ ہالٹایة 

٣‏ تاوپل قولہ ( آند کان تی قصصہم عبرۃ لاری 
الاباب ج) 

۷٤‏ ل[ومن باب الاشارۃ فی ھذہ اکورۃم) 

۸٤‏ پا ۔ورہ ازع 

ہیں نا تا ا فلا 

جم استدلال تما القباس ویان بطلانہ 

پر الکلام علی رفع السہاء یغیر مد 

یو أریل قولہ قعال : ( مم استوی علی اآعرش 
وسخر الغمس والقمر) ۷۰ح 

۰ اختلاف اافلاسفة فی گر الارض ویان 
ان ا لحق ۂرما 

0 الکلام ملی طبقات الارض 

۷ بیآنمافرروعداءا مندسةواغینذزمساحةالارض 


پچ ال کلام عل (رواسی)وەفردھا 











سپ أقو ال الغلاسڈش. ا۔تقرار الا رر وسکرنیا 

بیان اسابن کو نا ال وفهمناقشاتبدىعة 
فی الاطلاع علیرا 

۲ الکلام علی آسیاب شکون الاباد وذکر ' 
الشہور مہا 

۹ ٴأویل ماورد نی سض الانار ڈالیل أنەمن 
آنہار النة 


۶۰ تاوربل قرلدفالی ( ومن فرالشمرات مم ل تھا 
زوجین اثنین ) الم 

۰۱ ان ماف قولہ تعای ( وق الارض فطم 

متجاورآت)من الادلعلر جوداؿوقدرتەوعله 

یان‌آنمن‌اتجبالمجپ انکار الکفارالبٹ 











بعد ماعابنوا من قدرة اللہ قمالی 

٤‏ عجب الخفار من اعادتھم خلقا جدہد! 

٦‏ ناویل قولہ قعای ( ویستعجلو نک بالسیاذقا 
الحۂ وقدخلت من قبلہم الثلات ) اخ 

۷ انکارانکفار کون ءاجماەہ بەالنی آیق 
یدک عليهآیة أخری و یانالٰسببق عدم 
اجاہتەم ال مفترحھم 

۸ الرد علی الشیعة فی زعمہم آن المادی ہو علی 
قرم لے وجب 

۹ تاوبل قولہ ( وماتقیض الار حامومائرداد) 

٤‏ اویل فولہ(سواء منکم من آسرالقول وہن' 
جہر 4) اح 

۱۹ السکلام على تصریف قولہ (معقبات ) 

۴ الا گر وتعل ان للراد بالعقبات اللائکہ 

۳ یان أن الحفظ لابا القدر 

٤‏ ملام الامام الثرازی ٹینائدة جعل اللا؛ کے 
ەوڈین علنا 

٦‏ سن لان لابغیر مایقوم من ‌ذعمفحتی پفیروا 
٭ابانقسبم 

۸ ال کلام علتسیح الرعد 

۹ آفراں الفلاسفة فی سبب حدوث الرعد 
ومنانشٹہم ھا 

۰ الکلام عل السواءعق 
اویل قولہ تما ( وہر چحادلون فی لق ) 

تاوبل قرلہ (لہ دعوۃ اق ) 

بیانا رادبالجود فی قولہ تمال (وقیسجد 

عن قی السمرات والارض طوعا رکرھا) 

۷ تاویل ول( قل مؾربالسموات رالارس 
قل‌۵) 

۹ ناویل فولہ قعال (أن لم ‌الہاء ماء فسالت 
آوەیة یقدوھا ). الیۂ 

۱ حاسل الکلام ف اثلن 

۷ ناویل قولہ (الذیناستجاہرا ریم ا حسنی ) 
ویان اتصالہ جاقبلہ 

۳ ا( وین باب الادارۃ )) 

۹ تاویل فولہ ( آقین یسل آنا آنزل اليك من ربك 

















محتو بات ا مز الثالكیعشم من تمسیر روح العای 0( 
ہے تج رس ...ہے 





آلحق ئن ہو اعی ) 

۹ تارب قولہ(النیوفون ببھدائ ولایتقضرن 
ابق ال 

٣۳‏ اختلاف المماء فعار درجة الّاء والدریة 
بعفاعة اللیم 

٤‏ دخول اطلائکہ علی ال ا من من کل پا 
ولسلیمیم علیم 

٥‏ دلیل من قال إن املا؟ کہ افضل من الہشر 
والرہ علبہ وتحقیق القا 

۹ ذ کر اوعاف الخفرۃ ریان مالمم 

۸؛ افقراح الشفار أن پنزل علی النبی آیڈ من 
ربہ واترد علْٛھم 

یں ( الا بذ کر ال تعلمئن القاوب ) 

قولہ ( کذك آرسلا تی امة قد 
خلت من یلا آمم) 

۷ بیان أنہ لو ان من ا حکمة ظہور أثال 
مانقترحہ السکفار من الآبات لکان مظہرھا 
عذا الفرآن الدی مغ بعد رہن 

۹ اویل قولہ ( بل للہ الا جمیعا 4 

٦‏ ت اویل قولہ (اظم بیاس الدین امو اأن لو 

اہ اللہ لودی الناس جمپعا ) 




















بان ڈلك سنة الامم مع انیائھم 
ذلك للرسل 

یة بین الل تمال وآفة الشراین 
این بعطریق جدیہدیع واقاىق 


والماقبة: 
۹۰ انکارالد 
ماظرۃء 

الحجة علیہم 
۴ یان ان سہب وقوع الشر کین فی الکفرھو 

تزبین مکرھم لم وصدھم ءن السیل 
٣‏ ال .لام علی اعت المنة رمفتہا 
٦۶‏ تاویل فولہ ( والذین اینامم الکتاب 

یفرحون ما انزل اليك) 91 

۷ رد إکار الۂفار افروع الشرائم ویان 
احکت دک 

۸ الرد علی ایہوہ فی ادعائرم ان التروج 
پنانی النبوۃ 










۹ اویل فولہ (محواقہ مایشاء ویثیت ) 

۷۹ لام بمض علبام خدادقاءکار التغیرقی القضاء 
الائلراستدلالہ علذلك 

١۷۴‏ تاویل قرلہ(1رلم پروا اناناتالارض تفمھا 
من اطرافہا 

۹۷٥‏ الرد علی من انکر رسالے انب کچ 

۷۷ لے ومن باب الاشارۂ فی الّیات ) 

|؛۷؛ ۰ف سورۂ ایراہیم علیہ الام 


۷۹۷ م اسنا اقاہا 
مم اویل فولہ (یاذن دبھم ) ویانان :یل 
الافالءذبباللف 


۸۹ نفسیر فولہ (ائی صراط الەریز ا حید ) 

تارب قولہ ( لولئہ فی ضلال جید) 

۸۶ بین أن ستة ائہ فی ارسالالانیاء انیرسلوا 
پلفذقومیم ٹییرنو 

ہیں انکلام عل الف الئی نزل بی لقرآن من 
لغاتالمربِ 

پپوں یان آنہ لایارم من کون لنة ال لفتقریش 
آوالمرب اختصاص بت پگ ہم خلا فالیہرد 

ی۹ آرسال ۔وسی علبہ السلام بالاباتانہمإل 
پنی اسرائیل لیہدہیم ویذکرہم بابام آق 

۸۸ الکلام ع لی آشکر 

۹و آذ گیر موسی لین اسرائیل بنعم الع 

۹۰( یآن ان اثشکر سبب مود 

٢‏ تاریل قولہ ( فردوا آبدیوم فی افواہھم) 

۹۶٤‏ ودالرسل عل اشکفار وإنکارھم علیھم 

"8 الکلام علی مابرقمہ الاسلام من الذتوب 

۹۷ افکار الکفار رسالق انیاثم دعریاادم 
ق الشریة 

رہ زد ائرسل علیعذہ الشیةو 
غیر عائع من الر-ا4 

پ تاریل فولہ(وا۔تفتحوارعاب نجار علبد) 

٠پ‏ تاریزفولہ ( مشلالذن کفروا برجم اممالم 
کرماد ) الڑھ 

٭.پ مناظرۃ انکفار بے م القیامہ فرؤسائہم الذین 

















۷پ 7 صل الشیطان من الذن اضلم یوم القیامة 

رہپ استدلال الزخشری بالآیة علی آن الانان 
ہو النی غتار :لدفاوۃ ومناقشت فه 

پر ۔پ٭ اادلبل علی أن الشیطان لاقدرۃ لہ علی صرع 
الانسان وازالة عقله 

۹ اویل تمولہ تعالی (ماأنا بمصرخک وماآتم 
عصرخی) الا 

۷پ ناویل قرلہ ( لم ترکِف ضرب اہ مثلاظة 
طیة) لخ 5 

۱۷پ تاوبل قولہ ( یت اللہ الین آمنوا بالفولہ 
اثات ) الخ 

اپ تفپر( قللمبادی الدینآموایفِ والصلاۃ) 
الابة 

۷“ تاویل قرلہ( من قبل آن بانی ہوم لابیع فیە 
ولاخلال ) 

چپ خاریل ولہ (و(ن‌نمدوا نسةاؿ لاتحصوھا) 

۔مى٦ٴ‏ ٛإ ومن باب الاشارۃ ف الآیات 

پمپ اویل مولالمای ( ربا إی‌اسکنت ٭نذدیق 
بواد غیر ڈی زرع ) الب 

تاو پل قرہ(فاجعل اث ةمن‌الناس تہوی الہم) 

١پ‏ تفسیر قول تمال ( الد فہالنی رہب لع لی 
الکم ) الایف 

سپ تفسیر قولہ قعال (رباجعلی مقم‌اصلاۃ) 
الب ریان أن اطراد من قولہ رتا اخفرل 
ولوالدی آدم وحواء عند پنظہم 

٤م‏ ان قولاتعال(و لان اؤغافلا عا مل 
الظا مرن ) وعافہ من النبدید رالوعید 

۷ فضہرا فراەتعال وأ نذرااناس بوءیالیہمالعذاب 

اویل حولہ نعال (وقد مکروا مگرھم) الاب 

چو پتفیر قول فمال(برمئبدلالارض غیرالارض) 

ویپ تفسبر قول(وتری اہر مین بزئذفرنین ال 

وپ نضیر قولہ نعال ( وتقعی وجوعبماظاد) 

پوپ تفسیر قولہ :مال ( غذا بلاغ ھاس) 

لم باب الامارۃ فی البات ‏ 
(م) 











